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कु 
समपण 
त्वदीयं गस्तु भोः स्वामिन््‌ ! 
तुभ्यमेञ समर्पितम्‌ 
है आराध्य गुरुदेव स्वामी समन्तभद्र ! आपका/यह अनुपम 
घर्मशास्त्र मुझे मेरे विद्यार्थिजीवनसे ही, आजसे कोई ६५ वर्ष 
पहले, प्राप्त हो गया था और सेंने इसमें तत्कालीन बम्बई जैन 
परीक्षालयकी परीक्षा देकर उत्तीणता भी प्राप्त की थी । उस समय 
मात्र परीक्षा पास करनेकी दृष्टि थी और साधारण अथबोध ही 
हो पाया था, परन्तु बादको मैं इसे ज्यों-ज्यों पढ़ता तथा अपने 
गहरे अध्ययन-मननका विष य बनाता रहा, त्यो-त्यो इसके पदू- 
वाक्योंकी गहराईमें स्थित अर्थ ऊपर आकर मेरी प्रसन्नताको 
* बढ़ाया रहा। मुमे धार्मिक दृष्टि प्रदान करने तथा सन्माग दिखाने 
में यह ग्रन्थ वड़ा है सहायक हुआ है ओर में बराबर इसके मम को 
अधिकाधिक रूपसे समझने की चेष्टा “करता रहा हूँ । में उस 
मसेको कहा तक समझ पाया हूँ यहबात ग्रन्थक्रे प्रस्तुत भाप्य तथा 
उसकी भ्रस्तावना परसे जानी जा सकती है और उसे पूर्ण रूपमे 
तो आप ही जान सकते हैं । में तो इतन द्वी समझता हूँ कि आपका 
आराधन करते हुए आपके अन्थोसे, जिनक। में बहुत ऋणी हैँ, 
मुझे जो कुछ दृष्टि-शक्ति प्राप्त हुई है और उस दृष्टि-शक्तिके द्वारा 
मैंने जो कुछ अर्थादिका अवलोकन किया है, ये दोनो कृतियाँ 
उसीका भप्रतिफल है। इनमें आपके ही बिचारोका प्रतिबिम्ब एव 
कीतेन होनेसे वास्तवमे यह सब आपकी ही चीज है और इसलिये 
, आपको ही सादर समर्पित है। आप लोक-हितकी मूर्ति हैं, आपके 
 असाद से इन कृतियों द्वारा यदि कुछमी लोड़-हितका साधन हों 
सका तोमैंअपनेको आपके भारी ऋणसे कुछ मुक्त हुआ समभूँगा । 
विनम्र 
जुगलकिशोर 


पन्यवाद 


इस प्रन्थरत्नके प्रकाशनका श्रेय श्रीमान्‌ बाबू नन्‍्द- 
ज्ञालजी जेन सुपुत्र सेठ रामजीवनजी सरावगी कल्नकत्ताको 
प्राप्त है, जिप्होंने श्रुत-सेवाकी उदार भावनाओ से प्रेरत 
होकर फूछ वर्ष हुए वीरसेवामन्दिरको अनेक प्रन्थोंके अनु- 
वादादि-सहित ग्रकाशनाथ. दस हजारकी सहायता प्रदान की 
थी ओर जिससे स्तुतिविद्या, सुकत्यनुशासन ओर स्वोपज्ञ 
टीकायुक्त आप्तपरीक्षादि जैसे कितने ही महान्‌ श्रन्थ हिन्दी 
अनुवादादिके साथ प्रकाशित हो चुके है | यह श्रन्थ भी 
उन्हीके सिलसिले में प्रकाशित हो रहा है। अतः श्रकाशनके 
इस शुभ अवसर पर आपका साभार स्मरण करते हुए 
आपको हार्दिक धन्यवाद समर्पित है। 


जुगलकिशोर मुख्तार 
अधिष्ठाता वीरसेवासन्दिर? 


पूज्य क्षुल्लेक श्रोगणेशप्रसादजी वँर्णकी 


शुभ सम्मति 


श्रीमान्‌ त्र० पंडितश्रवर जुगलकिशोर जी मुख्तारकी मान्य 
सिद्धस्त लेखनीसे ऐतिहासिक सामग्रीके साथ-साथ मन-बचसे- 
कायकी मलिन-परिणतिकी संशोधिका, रागहछेपकी निहेरणी 
समीचीन-धर्म शास्त्रकी व्याख्या हमारे सन्मुख आई है। ऐसे 
पदानुसारी भाष्यकी विद्वानों तथा समाजके लिये अतीव आव- 
श्यकता थी | इससे सब धार्मिक बन्धुंओंको ध्यानाध्ययनका विशेष 
लाभ होगा । 


येह भहान्‌ ग्रन्थ गागरमे सागरवाली कहावतका चंरितार्थ 
कंरनेवाला तार्किकप्रवर चतुरखधी श्रीसमन्तभद्गस्वामीका जैसी 
र्ोंका पिटारा है, उसी प्रकार उसकों सुसब्जित विभूषित 
करनेवाले हृदयग्राही ऐदंयुगीन विद्वान॒का बर्णेसुवणंमय भाष्य 
है अर्थात्‌ रत्नोको सुबर्णेमें जड़नेका काय जैसा है । 


चैत्र वदि ६ गणोश बर्सणी 
सँ० २०११ इंसरी 


प्रकाशककी ओरसे 


जिस अन्थरत्नके भाष्यकी वर्षों से तय्यारी और उसे पूणे- 
रूपमें प्रकाशित देखनेकी उत्कण्ठा तथा प्रतीक्षा थी उसे आज 
पाठकोंके हाथमें देते हुए बड़ी प्रसन्नता होती,है। प्न्थका प्रस्तुत 
भाष्य फ्ितने परिश्रससे ओर कितनी विध्न-बाधाओंको पार कर 
तय्यार हुआ है, इसका सच्चा रोंचक इतिहास 'भाष्यके निर्माण 
की कथा' से जाना जा सकता है। ओर बह कितना डपयोगी 
तथा मूलके अनुकूल बना है; यह तो भाष्यके स्वय अध्ययनसे 
ही सम्बन्ध रखता है । हर एक सहृदय पाठक उसे पढ़ते ही जान 
सकता है। पूज्य क्ल्लमक श्रीगणेशप्रसादजीवर्णीके शब्दोंमे ऐसे 
पदानुसारी साध्यकी विद्वानों तथा समाजके लिये अतीव आधब- 
श्यकता थी ओर बे उसे 'रत्नोंको सुवणंम जड़कर उन्हें सुसज्जित 
ओर विभूषित करने जैसा काये? बतला रहे है। जहाँ तक में 
सममता हूँ भाष्यको मूलकी सीमाके भीतर रखनेकी पूरी चेष्टा 
की गई हे--कहीं भी शब्दछलकी लेकर व्यथंका तूल नहीं दिया 
गया--ओर पद-बाक्योकी गहराईमे स्थित अर्थको ऊपर लाकर 
जँचे तुले शब्दोंमे व्यक्त करनेका पुणे प्रयत्न किया गया है । इससे 
यह भाष्य मूलकारकी दृष्टि एवं प्रन्थके समकी समभने से बहुत 
बड़ा सहायक है | अतः सव विद्यालयों तथा शिक्षा-संस्थाओके 
पठन-क्रममे इस भाष्यके रक्खे जाने ओर परीक्षालयादिके द्वारा 
प्रचारमे लानेकी खास जरूरत दे, जिससे मूलग्न्थ प्रायः तोतारठन्त 
न रहकर ग्रन्थकारमहोदयके उद्देश्यकों पूरा करनेरें समर्थ हो सके। 

इस ग्रन्थपर श्रीमान्‌ डा० वासुदेवशरण जी अम्रवात्न प्रोफेसर : 
हिन्दू विश्व-विद्यायय बनारस ने 'प्राक्ौपषन”! ओर डा० ए. एन, 
उपाध्ये एम, ए, पश्रोफे सर राजाराम कालिज कोल्हापुरने शि6- , 
४०७ लिखनेकी जो कृपा की हे उसके लिये वीरसेवामन्द्रि ' 


दोनोंका हृदयसे आभारी है ! हि 
परमानन्द जन 


भाष्यके निर्माणकी कथा 


स्वामी समन्तभद्रका 'समीचीन-धममशास्त्रर, जो लोकसें रत्न- 
करण्ड, रत्मकरण्ड-उपासकाध्ययन तथा रत्नकरण्डश्रावकाचार 
नामसे अधिक प्रसिद्ध है, समन्तभद्र॒भारतीमें ही नहों किन्तु 
समूचे जेनसाहित्यमें अपना खास स्थान ओर महत्व रखता है। 
जेनियोका कोई भी मन्दिर, मठ या शास्त्रभण्डार ऐसा नहीं 
होगा जिसमे इस अन्थरत्नकी दो-चार द्स-बीस प्रतियाँ न पाई 
जाती हों । पठन-पाठन भी इसका सरवेत्र बड़ी श्रद्धा-मक्तिके साथ 
होता है। अनेक भाषात्मक कितने ही अनुवादों तथा टीका- 
टिप्पणोसे यह भूषित हो चुका है । ओर जवसे मुद्र ग-कल्षाको 
जैंनसमाजने अपनाया है तबसे न जाने कितने संस्करण इस 
प्रन्थके प्रकाशित है चुके हैं। दिगम्बर समाजमें तो, जहाँ तक, 
मुमे स्मरण हे, यही ग्रन्थ प्रथम प्रकाशित छुआ था | 


प्रन्थके इन सब संस्करणो, टीका-टिप्पणों ओर अनुवादोकोः 
देखते हुए भी, नहीं मालूम क्‍यों मेरा चित्त अर्स से सन्ताष नहीं, 
पा रहा था, उसे ये सब इस धमशास्त्रके उतन अनुरूप नहीं जान 
पड़े जितने कि होने चाहिये थे । ओर इसलिये उसमे अर्से तक 
यह उधेड़-बुन चलती रही कि ऐसा कोई अनुवाद या भाष्य 
प्रस्तुत होना चाहिये जो मूल-अन्थके ससेका उद्घाटन और 
उसके पद-वाक्योंकी दृष्टि का ठीक स्पष्टीकरण करता हुआ 
अधिक से अधिक उसके अनुरूप हो। इसी उपधेड़-बुनके फल्- 
स्वरूप, समस्त-भद्राश्रमके देहली से सरसावा अगजाने पर, मेंने. 
अनुवाद तथा व्याख्याके रूपसें इस पर एक भाष्य, लिखनेका- 
संकल्प किय्रा था और तदनुखार भाष्यका लिखना प्रारम्भ भी: 


८ समीचीन-धमस शास्त्र 


कर दिया था; परतु समय समयपर दूसरे अनेक जरूरी कासों 
तथा विध्न-बाधाओंके आ उपस्थित होने ओर भाष्यके थोग्य 
यथेष्ट निराकुलता एवं अवकाश न सिल सकनेके कारण वह 
काय आगे नहीं वढ़ सका । वर्ष तो वीर-सेवामन्दिर की 
बिल्डिड्के निर्माण-कायमसे ऐसे चले गये कि उनमें साहित्य सेवा 
का प्राय: कोई खास काम नहीं घन सका-- सारा दिसाग ही इंट- 
चूने-मिटूटीका हो रहा था। आखिर, २४ अग्रेल सन्‌ १६ 
(अक्षय-तृतीया) को सरसावा में बीर-सेवा मन्दिरके उद्घाटन 
की रस्म हो जाने ओर उसमें अपनी लायब्रेरी के व्यवस्थित 
किये जानेपर मेरा ध्यान फिरसे उस ओर गया और मेने अलु- 
चाद की सुविधाके लिये इस ग्रन्थके सम्पूण शब्दोंका एक ऐसा 
कोश तैयार कराया जिससे यह मालूम होसके कि इस अन्थका 
कौनसा शब्द्‌ इसी ग्रन्थमे, तथा समन्तभद्गके. दूसरे ग्न्थोसे 
कहाँ कहाँ पर प्रयुक्त हुआ है, ओर फिर उसपरसे अथंका 
यथाथे निश्चय किया जा सके। क्योकि मेरी यह धारणा हे कि 
किसी भी ग्रन्थ का यथाथ अनुवाद भ्रस्तुत करनेके लिये यह 
जरूरी है कि उस ग्रन्थके जिस शब्दका जो अथ स्वयं प्रन्थकार- 
ने अन्यत्र ग्रहण किया हो उसे प्रकरणानुसार प्रथम ग्रहण करना 
चाहिये, वाद को अथवा उसकी अनुपस्थितिम वह अथ लेना 
चाहिये जो उस ग्रन्थकारके निकटतया पूववर्ती अथवा उत्तरवर्ती 
आचार्यादिके द्वारा ग्रहीत हुआ हो । ऐसी सावधानी रखने पर 
ही हम अनुबादकों यथाथरूपमे अथवा यथार्थताके बहुत ही 
निकट रुपमें प्रस्तुत करनेके लिये समथ हो सकते हैं । अन्यथा 
(उक्त सावधानी न रखनेपर ) अनुवादसें प्रन्थकारके प्रति 
अन्यायका होना सम्भव है, क्योंकि अनेक शब्दोंके अथ द्रव्य- 
ज्षेत्र-काल-भावके अथवा देश-कालादिकी परिस्थितियोंके अनु- 
सार बदलते रहे हैं, ओर इसलिये सचथा यह नहीं कहद्दा जा 
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सकता कि जिस शब्दका जो अर्थ आज रूढ है हजार दो 
हजार बर्ष पहले भी उसका वही अर्थ था । यदि किसी शब्दका 
जो अर्थ आज रूढ है वह हजार दो हजार वष पहले रूढ न हो 
तो उस समयके बने हुए श्रन्थका अनुवाद करते हुए यदि हम 
उस शब्दका आजके रूढ अर्थमे अनुवाद करने लगें 
तो वह अवश्य ही उस ग्रन्थ तथा ग्रन्थकारके प्रति अन्याय होगा । 
उदाहरणके लिये 'पाष (खं) डी? शब्द को लीजिये, उसका 
रूढ अर्थ आजकल 'घूतः अथवा दस्भी-कपटी-जेसा हों रहा है; 
परन्तु स्वामी समन्तभद्र के समय में इस शब्दका ऐसा अथे नहीं 
था | उस समय पाप॑ खंडयतीति पाखंडी? इस निरुक्तिके अनुसार 
पापके खण्डन करनेके लिये प्रव्नत्त हुए तपस्वी साधुओंके लिये 
यह शब्द आमतौरपर व्यवह्त होता था-चाहे वे साधु स्वमत- 
के हो या परमतके $8। ओर इसलिये स्वामी समन्‍्नभद्वने अपने 
इस धर्मशास्त्रमें 'पापरिडमूढता? का जो लक्षण >< दिया है उसका 
आशय इतना ही है कि,'अमुक विशेषणोसे विशिष्ट जो 'पाखडी? 
किक कक जे पी 22: कह ५ आकर 2 तल लक अब कर: अधि 
$ मूलाचार (अ० ४) में “रत्तवड-चरग-तावसां-परिहत्तादीय- 
अएणुपासंडा?? वाकयके द्वारा रक्तपटादिक साधुओको श्रन्य मतके 
पाखण्डी बतलाया हैं, जिसप साफ ध्वनित है कि तब स्व (जैन) 
मत के तपस्यी साधु भी 'पाखण्डी' कहलाते थे। और इसका सम- 
थन श्रीकुन्दकुन्दके समयसारकी 'पाखसण्डियलिंगारि य गिद्दालि- 
गाणि य बहुप्पयाराशि? इत्यादि गाथा न० ४३८ श्रादि से भी 
होता है, जिनमें पाखण्डी लिज्रको अनगार-साधुओ (निम्रेन्थादि- 
मुनियो) का लिख बतलाया है | साथ ही, सम्राट्‌ खारबेलके शिला- 
लेखसे भी होता है, जिसमें उसे 'सन्वपासंडपूजकों? लिखा: है । 
२ सम्रथारम्भहिसाना ससाराचतंवर्तिनाम्‌ | 
पाखण्डिनांपुरस्कारो जैयं पाषण्डि-मोहनम्‌ ॥। 
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के है े ० कप 
हूँ वे बस्तुत: पाखणडी ( पांपके खण्डनसे प्रवृत्त होनेवाले तपस्ची 
साधु) नहीं, उन्हें पाखडी समझकर अथवा साघधु-गुरुकी बुद्धिसे 
उसका जो आदर सत्कार करना है उसे 'पाखडिमृूढ” कहते है। 
यहां पाखरडी? शब्द॒का प्रयोग यदि घृते, दम्भी, कपटी अथवा 
(मिथ्याद्ाष्टी) साधु-जेसे अथेसें लिया जाय, जेसा कि कुछ 
अलुवादकोने लिया है, तो अथेका अनथ हो जाय ओर पापरिड- 
मोहनस्‌” पदस पड़ा हुआ 'पाखरणिडम! शब्द अनर्थक और 
असम्बद्ध ( १५०६९७॥४ ८६४ ) ठदरे । क्योंकि इस पदका अर्थ 
है पाखण्डियोक्रे विपयसे सूढ होना अर्थात्‌ पाखडीके वास्त- 
विक * स्वरूपका न समककर अपाखण्डियो अथवा पाखंड्या- 
भासोकों पाखण्डी मान लेना ओर बेसा सानकर उनके साथ 
तद्रूप आदर-सत्कारका व्यवहार करना । इस पदका विन्यास् 
ग्रन्थसे पहलसे प्रयुक्त देवता-मूढम? पदके समान ही है, जिसका 
आशय है कि जो देवता नहीं है--राग-हू पसे सीन देवताभास 
न्हे देवता समकना ओर वेसा समककर उन्तकी उपासना 
करना । ऐसी हालतमें 'पाखण्डिनः शब्दका अथ “घूत! जेंसा 
करनेपर इस पदका ऐसा अथ हो जाता है कि 'धूर्ताके विषयसे 
भूढ होना अर्थात जो घूते नहीं है उन्हें धूते समकना ओर बेस! 
सममकर ननके साथ आदर-सत्कारका व्यवहार करना और यह 
अर्थ किसी तरह भी संगत नहीं कहा जा सकता । इसीसे एक 
विद्वानकों खींच-तान करके उच्त पदका यह अथ भी करना पड़ा 








* पाखण्डीका वास्तविक स्वरूप वही है जिसे ग्रन्थकारमहोदय ने 
'तपस्वी? के निम्न लक्षणमें समाविष्ठ किया है। ऐसे ही तपस्वी 
पापो का खण्डन करनेमें समर्थ होते हँ--- 

विपयाभावज्ञातीतो मिरारम्भोष्परिन्रह; ॥ 
ज्ञान-ध्यानन्तपोरत्न(क्त)स्तस्वी स प्रशस्यते ॥१०ा। 
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है कि--पासरिडनामुपदेशेन संगत्ता च मोहन॑ मिथ्यालमिति पाख- 
रिडिमोहन॑ गुरुमृदतेत्यर्थ::?$#अथ त्‌--पाखरिडयोके डपदेशसे और 
उनकी संगतिसे जो मोहन-मिथ्यात्व होता हे उसे 'पाखसिडि- 
मोहन! कहते है, जिसका आशय गुरुमृढताका है। परन्तु इस 
अथका भी ग्रन्थ-सन्दर्भके साथ कोई मेल नहीं बैठता । अस्तु ।' 

अपनी उक्त धारणाके अनुसार ही मेने प्रकृत प्रन्थका एक 
अच्छा मूलानुगामी प्रामाणिक तथा उपयोगी भाष्य लिखनेका 
संकल्प किया था ओर सन्‌ १६३६ मे 'समाधि-तंत्र” को प्रकाशित 
करते हुए उसके साथमे वीरसेवामन्द्रि-प्न्थमालासे प्रकाशित 
होनेवाले अ्रधोंम उसकी भी विज्ञप्ति कर दी थी; परन्तु वीरसेवा. 
मन्दिरसे उत्तरोत्तर कायका भार इतना वढ़ा कि से बराबर अन- 
वकाश से घिरा रहने लगा और इसलिये माष्यका संकल्पित कार्य 
जो बहु-परिश्रम-साध्य होनेके साथ-साथ चित्तकी स्थिरता और. 
निराकुलताकी खास अपेक्षा रखता है, बराबर टलता रहा । उस 
इस तरह अनिश्चित कालके लिये टलता देखकर मुझे बडा खेद्‌ 
होता था और इसलिये मैने अपनी ६५ वीं वर्ष गांठ के दिन-- 
मेंगसिर सुदी एकादशी बि० संवत््‌ १४६८ को यह दृढ प्रतिज्ञा. 
को कि मैं अगली वर्षगॉठ तक स्वामी समन्तभद्रके किसी भी 
पद-वाक्यका अनुवादादि कार्य प्रतिदिन अवश्य किया करूँगा- 
चाहे वह कितने ही थोड़े परिसाणमें क्यो न हो । और इस प्रतिज्ञा 
के अनुसार उसी ढिन (ता० २६ नवम्बर सन्‌ १६४१ शनिवार- 
को) इस धर्मशास्त्रका नये सिरेसे अनुवाद प्रारम्भ कर दिया, 
जो सामान्यतः १ मई सन्‌ १६४२ को पुर दो गया । इसके बाद 
कम मम अनुवादकों £लिया ग्रग्मपक्ोरवेंहे भी कोई छह 

मु 8 कि आ 






थी 





४४देखो, सिद्धान्त शा ट पुं० गौरीलाल ड्वारा अ्षजुवादित और (सम्पा- 
दित रलकरण्डश्रावकाचार । / 7 गत टली 
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सद्दीनोर्में पूरा हो गया | इस तरह प्रतिजा बद्ध होकर से एक वर्षसें 
दो प्रन्योके अनुवादोकों प्रस्तुत करनेमे समथ हो सका। 
साथ ही, समन्तभद्र-भारतीक सभी उपलब्ध ग्रन्थोंका एक पूरा 
शब्दकाप भी तैयार करा लिया गया, जिससे अनुवाद-कार्यमें 
बड़ी मदद मिली । इसके पश्चात्‌ थुक्त्यनुशासन' के अनुवादकों 
भी हाथमें लिया गया था और वह एक तिहाईके करीब हो भी 
चुका था, परन्तु वह अनुवाद दिगम्बर जेन परिपद कानपुरके 
अधिवेशनकी सेंट होगया-वहाँ बक्स के साथ चोरी चला गया ! 
इससे चित्तको बहुत आघात पहुँचा ओर आगेको अनुवादकी 
प्रदृत्ति ही रुक गई । 

कुछ वर्ष बाद घटी एक घटनाके कारण मेरा ध्यान फिरसे 
भाष्यकी ओर गया और यह खयाल पैदा हुआ कि बड़े ऐसाने 
पर नहीं तो छोटे पेमानेपर ही सही, जीवनके इस लक्ष्यकोी शीघ्र 
पूरा करना चाहिये--इससे बहुतोका हित हं।गा । तदनुसार कितने 
ही पद्मोंके अनुवाद के साथ “व्याख्या? को लगा दिया गया और 
शेप के साथ जल्दी उसे लगा देनका विचार स्थिर किया । साथ 
ही, भाष्यके कुछ अंशोकी, नमूनेके तोरपर, मूलके साथ अने- 
कान्त पाठकोंके सामने रखना भी शुरू कर दिया, जिससे उन्हे 
इसके स्वरूपादिका ठीक परिचय प्राप्त हो सके, थे इसकी उपयोगिता 
एवं विशेषताका अनुभव कर , सके ओर अनुभवी विद्वानोंसे 
ह्ांटेयांकी सूचना तथा व्याख्यादिके स्वरूप-सम्बन्धर्मे कोई सुझाव 
भी मिल सके, जिसके लिये उनसे निवेदन किया गया था। 
भाष्यके कुछ अंश उस समय असनेकान्तके ७ थे बपक्की किरण 
६ से १२ (सन्‌ १६४५) में प्रकाशित हुए थे, जिन्हें देखकर बहुतसे 
विद्वानों तथा अन्य सज्जनोंने पसन्द किया था ओर भाष्यके 
विपयमें अपनी उत्कंठा व्यक्त करते हुए उसे जल्दी पूरा करके 
प्रकाशित करनेकी प्रेरणाएँ भी की थीं, परन्तु उनके निर्माण ओर 
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प्रकाशनका काम फिर कुछ परिस्थितियोंकेवश--खासकर पुरातन 
जेनवाक्यसूची तथा स्वयम्भूस्तोत्रादिकी भारी विस्द्वत प्रस्तावनाओं 
और दूसरे महत्वके खोजपूर्ण जरूरी लेखों के लिखने एवं ग्रन्थोके 
प्रकाशनसे प्रबूत्त होने के कारण--रुक गया सन्‌ १६४२ के माचे 
मासमें निमानियाकी बीमारीसे उठकर उस कामको फिरसे हाथमें 
लिया गया ओर अनेकान्तमें 'समन्तभद्र-वचनाम्ृत' रूपसे उसके 
दूसरे अंशोको देना भी प्रारम्भ किया गया | इतनेमे ही १३ अप्रेल 
को वह प्रसिद्ध तांगा-दुघेटना घटी जिसने ग्राणोंको ही संकटमें 
डाल दिया था। इस दुघेटनासे कान और भी खड़े हो गये और 
इसलिये अस्वस्थ दशामे भी भाष्यके तय्यार अंशोको प्रकाश में 
लाने आदिका काये यथाशकय जारी रकखा गया और जिन 
कारिकाओकी व्याख्या नहीं लिखी जा सकी थी उनसेसे अनेक 
को मात्र अनुवादक साथ ही प्रकाशित कर दिया गया--बादको 
यथासमय तत्सम्बन्धी व्याख्याओकी पूर्ति होती रही । इस तरह 
अनेक _विध्न-बाधाओको पार कर यह भाष्य सन्‌ १६४३ के 
उत्तराद्धमे बनकर समाप्त हुआ है । ओर यो इसके निर्माणमे १२ 
बे लग गये--संकल्प के पूरा होनेमे तो २० बषेसे भी ऊपरका 
समय समझिये | में तो इसे स्वामी समन्तभद्गके शब्दोमे “अलंघ्य 
शक्ति भवितव्यता' का एक विधान ही समझता हूँ और साथ ही 
यह भी समभता हूँ कि पिछली भीपण तॉगा दुघेटनासे जो मेरा 
संत्राण हुआ है वह ऐसे सत्संकल्पोंको पूरा करनेके लिये ही हुआ 
है। अतः इस ग्रन्थरत्नको वर्तमान रूपसे प्रकाशित देखकर मेरी 
प्रसन्नताका होना स्वाभाविक है और इसके लिये में गुरुदेव स्वामी 
समन्तसद्रका बहुत आभारी हूँ जिनके वचनों तथा आराधनसे 
मुझे बराबर प्रकाश, धेये और बल मिलता रहा है। 
वीरसेवामन्दिर, दिल्ली 
फाल्गु्न कृष्णा ढादशी, सं० २०११ जुगलकिशोर मुख्तार ” 


प्राकथन 


स्वामी समन्तभद्र भारतवर्ष के महान्‌ नीतिशास्त्री और 
तत्त्वचिन्तक हुए है। जैन दशनिकोमे तो उनका पद्‌ अति उच्च 
माना गया है । उनकी शेली सरल, सक्षिप्त और आत्मानुभवी 
सनीषी जेसी है | देवागम या आप्तमीमांसा और सुक्त्यनुशासन 
उनके दशेनिक अन्थ है। किन्तु जीवन और आचारके सम्बन्धमें 
भी उन्होंने अपने र॒त्नकाण्ड-श्रावकाचारके रूप से अद्भू त देन दी 
है । इस प्रन्थमें केवल १४० श्लोक है | मूलरूपसें इनकी संख्या 
यदि कम् थी तो कितनी कम थी, इस विषयपर ग्रन्थके वत्तेमान 
सम्पादक श्रीजुगलकिशोरजी ने विरतृत विचार किया है। उनके 
मतसे केवल सात कारिकाएँ संदिग्ध हैं। सम्भव है माठ्चेतके 
अध्यधशतककी शेंली पर इस ग्रन्थकी भी श्लोक संख्या रही 
हो | किन्तु इस प्रश्का अन्तिस समाधान तो प्राचीन हस्तलिखित 
अतियोका अनुसंधान करके उनके आधार पर सम्पादित प्रामाणिक 
संस्करणसे ही सम्यकृतया हो सकेगा, जिसकी ओर विद्वान 
सम्पादकने भी संकेत किया है ( प्ू० ८७ ) ' 

समन्तभद्रके जीवनके विषय से विश्वसनीय तथ्य बहुत कम 
ज्ञात हैं। प्राचीन प्रशस्तियोंसे ज्ञात होता है कि वे उरगपुरके 
राजाके राजकुमार थे जिन्होने यृहस्थाश्रमीका जीवन भी बिताया 
था | यह उरगपुर पाणव्य देशकी प्राचीन राजधानी जान पड़ती 
है, जिसका उल्लेख कालिदासने भी किया है (रघुबंश, ६।४६ 
अथोरगाख्यस्य पुरस्य नाथं ) । ६७४ इं० के गड्वत ताम्र शासनके, 
अनुसार उरगपुर कावेरीके दक्षिण तटपर अवस्थित था (एपि० 
३०, १०१०२ )। श्री गोपालनने इसकी पहचान ज्रिशिरापल्लीके 
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समीप रैय्यूरसे की है जो प्राचीन चालवंशकी राजधानी थी। 
कहा जाता है कि उरगपुरमें जन्म लेकर बड़े होनेपर जब शान्ति 
मा (समन्तभद्रका सृहस्थाश्रसमका नास) को ज्ञान हुआ तो 
उन्होंने कांचीपुरस जाकर दिगस्बर नग्नाटक यतिकी दीक्षा ली 
ली ओर अपने सिद्धान्तोंके प्रचारके लिये देशके कितने हो भागों 
की यात्रा की । आचाय जिनसेन ने समन्तभद्र की प्रशंसा करते हुए 
उन्हें कवि, गसक, वादी और वाग्मी कहा है । अकल्क ने समन्त- 
भद्र के देवागम अन्थ की अपनी अप्टशती वियृति से उन्हें भव्य 
आंद्वतीय लाकचक्तु कहा हैँ । सचमुच समन्तभद्र का अनुभव बढ़ा 
चढ़ा था। उन्होंने लोकजीवन के राजा-रंक उच्च-नीच, सभी 
रध्तोंकी आँख खोलकर देखा था ओर अपनी परीक्षणाव्मक बुद्धि 
ओर विवेचना-शक्तिसे डन सबको सम्यक्‌ दशन, सम्यकू आचार 
ओर सम्यकू जानकी कसौटी पर कसकर परखा था। इसी लगे 
विद्यानन्दस्वामीने सुक्‍्त्यनुशासनकी अपनी दटीकामें उन्हें 'परीक्षे 
क्षण? (परीक्षा या कसीटी पर कसना ही है आँख जिसकी ) का 


साथक उपाधि प्रदान को | 
स्वामी समन्तभद्रने अपनी विश्वक्ञोकोीपकारिणी वाणीसे न 


केवल जैन मागकोी सब ओरसे कल्याणकारी बनानेका प्रयत्स 
किया ( जन॑ वरत्म समन्तभद्रमभवद्धद्र समन्तान्मुहु: ), 
विशुद्ध मानवी दृष्टिसे भी उन्होंने मनुष्यकों नैतिक धरातल पर 
प्रतिष्ठित करनेके लिये बुद्धिवादी दृष्टिकोण अपनाया | उत्तके इस 
दृष्टिकोणशमें मानवमसात्रको रुचि हों सकती हैँ । समन्तभद्गकी 
दृष्टिमं मनकी साधना, दृदवयका परिवतन सल्‍्ची साधना है, वाह्य 
आचार तो आडबम्बरोंसे भरे हुए भी हो सकते हैं । उनकी गजना 
है कि मोही मुनिसे निर्मोही गृहस्थ श्रेष्ठ हे (कारिका ३३)। 
किसी ने चाहे चण्छाल योनिमें भी शरीर धारण किया हो, किन्तु 
यदि उससें सम्यगदशंनका उदय होगया है, तो देवता ऐसे व्याक्ति- 


ग्राक्थन ९७ 


को देव-समान ही मानते हैं। ऐसा व्यक्ति भस्मसे ढके हुए किन्तु 
अन्तरमें दहकते हुए अंगारेकी तरह होता है-- 
सम्यग्दशंन-सम्पन्नममपि मातंगदेह॑ज़म । 
देवा देव॑ विदुर्भस्मगूढांडगारान्तरौजसम्‌ ॥ श्लो०२८ 
धधर्मसे श्वानके सदश नीचे पड़ा मनुष्य भी देव हो जाता है 
ओर पापसे देव भी श्वान बन जाता है |” (श्लोक २८) 
ये कितने उदात्त, निर्भय/और आशामय शब्द हैं जो धर्मके 
महान्‌ आन्दोलन और परिवतेनके समय ही विश्व-लोकोपकारी 
महात्माओंके कण्ठोंसे निर्गंत होते हैं ? “धर्म ही वह मेरुदण्ड है 
जिसके प्रभावसे मामूली शरीर रखने वाले प्राणीकी शक्ति भी 
कुछ विलक्षण हो जाती है? (कापि नाम भवेदन्या सम्पदू 
धर्माच्छरीरियाम्‌ | श्लोक २६ )। यदि लोकमें ऑस खोलकर 
देखा जाय तो लोग भिन्न मिन्न तरहके मोहजाल और अज्लानकी 
बातोंमें फँसे हुए मिलेंगे । कोई नदी ओर समुद्रके स्नानकों सब 
कुछ माने बैठा हे।कोई मिट्टी ओर पत्थरके स्तृपाकार ढेर बनवाकर 
धमकी इतिश्री समझता है, कोई पहाड़से कूदकर प्राणान्त कर 
लेने या अग्निमें शरीरको जला देनेसें ही कल्याण मान बैठे हैं--- 
ये सब मूखेतासे भरी बातें हैं जिन्हें लोकमूढता कहा जा सकता 
है (श्लो० २२ ) | कुछ लोग राग-हेषकी कीचड़में लिपटे हुए 
पर वरदान पानेकी इच्छासे देवताओंके आगे नाक रगड़ते रहते 
है--बे देव़मूढ हैं ( श्तो० २३ ) | कुछ तरह तरहके साधु संन्यासी 
खंडियोंके ही फन्‍्दोंमें फँसे हैं. ( श्तो० २४ ) । इनके उद्धारका 
एक ही मार्ग दहे--सच्ची दृष्टि, सब्या ज्ञान और सशथ्चया आचार। 
यही पक्का धरम है जिसका उपदेश धर्मेश्वर लोग कर गए हैं-- 


सद्रृष्टि-ज्ञान-वृत्तानि धम धर्मेश्वरा बिदु।। श्लो० ३। 
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धर्म कल्पित ढकोसलोंका नाम नहीं है। धर्म तो जीवनके 
सुनिश्चित नियमोंकी संज्ञा है जिन्हें जेन परिभाषामें सामायिक 
कहते हैं। यदि ग्रहसेंथाश्रम में रहनेवाला ग्रही व्यक्ति भी सासा- 
यिक-नियमोंका सच्चाईंसे पालन करता हैं तो चह भी वरूखंड 
उतार फेंकनेवाले मुनिके समान ही यतिभावको प्राप्त हो जाता है 
( श्लो० १०२ )। बात फिर वहीं आ जाती है जहाँ संसारके सभी 
ज्ञानी ओर तपःस्थित महात्माओंने उसे टिकाया है--हिंसा,अन्त, 
चोरी, मैथुन और परिग्रह, ये पांच पापकी पनालियाँ हैं। इनसे 
छुटकारा पाना ही चारित्र है! ( श्लो० ४६ ) । 

स्वामी समन्तभद्गरके ये अनुभव सानवमात्रके लिये उपकारी 
हैं। उनका निजी चारित्र ही उनके अनुभवकी वाणी थी । उन्होंने 
जीवनको जैसा सममभा बैसा कहा । अपने, अन्तरके मैलकी काटना 
ही यहाँ सबसे बड़ी सिद्धि है। जब मनुष्य इस भवके मेलको 
काट डालता है तो वह ऐसे निखर जाता है जैसे किट्ट ओर 
कलोंसके कट जानेसे घरियामें पड़ा हुआ सोना निखर जाता है 
( श्लो० ११४ )। अन्तमें वे गोसाई तुलसीदासजीकी तरह पुकार 
उठते हैं--ल्री जैसे पतिकी इच्छासे उसके पास जाती हैं, ऐसे ही 
जीवनके इन अर्थाकी सिद्धि मुझे मिले; कामिनी जेंसे कामीके 
पास जाती है ऐसे ही अध्यात्म सुखकी स्थिति ( सुखभूमि ) मुझे 
सुख देनेवाली हो ।? ( श्लो० १४६-४० )। मनोविज्ञानकी दृष्टि- 
से भी यह सत्य है कि जब तक अध्यात्मकी ओर मनुष्यकी उसी 
प्रकार सहज प्रवृत्ति नहीं होती जैसी कामसुखकी ओर, तव तक 
धर्म-साधनामें उसकी निश्चल स्थिति नहीं हो पाती । 


काशी विश्वविद्यालय 
र८-२-१६४५ बासुदेवशरण अग्रवाल 
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ग्रन्थ-परिचय 


स्वामि-समन्तभद्वाचार्य-प्रणीता इस समीचीन-धघर्मशास्त्रमें 
श्रावकोंको लक्ष्य करके उस धर्मका उपदेश दिया गया है जो कर्मो- 
का नाशक है और संसारी जीवोंको संसारके दुःखोंसे निकालकर 
उत्तम सुख्तोंमें धारण करनेवाला अथवा स्थापित करनेवाला हे । 
वह धर्म सम्यग्दशेन, सम्यम्ज्ञान ओर 'सम्यकचारित्रस्वरूप है 
ओर इसी क्रमसे आराधनीय है। दशेनादिककी जो स्थिति इसके 
प्रतिकूल है--सम्यक्रूप न होकर मिथ्यारूपको लिये हुए है--वही 
अधमे है ओर वही संसार-परिश्रमण॒का कारण है, ऐसा आचार्य- 
महोदयने प्रतिपादन किया है । 

इस शास्त्रमें धर्मके उक्त ( सम्यग्द्शेनादि ) तीनों अंगोंका--- 
रव्नत्रयका--ही यत्किचित्‌ विस्तारके साथ वर्णन है और उसे. 
सात अध्ययनोंमें विभाजित किया है । प्रत्येक अध्ययनमें जो 
कुछ वर्णन है उसका संक्षिप्त सार इस प्रकार है-- 

प्रथम अध्ययनमें सत्या्थ आप्त आगम और तपोभृत्‌ ( गुरु ) 
के त्रिमूढतारहित तथा अष्टमद्हीन ओर अपष्टअंगसहित श्रद्धान- 
को 'सम्यग्दशन! बतलाया है; आप्त-आगम-तपस्वीके लक्षण, 
लोक-देव-पाखंडिमूहताओंका स्वरूप, ज्ञानादि अष्टमदोंके नाम 
ओर निःशंकितादि अष्ट अंगोंके महत्वपूर्ण लक्षण दिये हैं। साथ 
ही यह दिखलाया है कि रागके विना आप्त भगवानके द्वितोपदेश 


र्‌ समीचीन-धर्मशास्तर 








केसे बन सकता है, अंगहीन सम्यरदशन जन्मसंततिको नाश 
करनेके लिये कैसे समर्थ नहीं होता और ज्ञानादिसे कुछ हीन 
दूसरे धर्मात्माओंका अनादर करनेसे-धर्समका ही अनादर क्योंकर 
होता है। इसके सिवाय, सर्म्यग्दशनकी महिसाका विस्तारके 
साथ वर्णन दिया है ओर उसमें निम्नलिखित विशेषताओंका 
भी उल्लेख किया है-- 
( १ ) सम्यग्दशेनयुक्त चांडालको भी दिव! समझना चाहिये। 
(२ ) शुद्ध सम्यग्दष्टि जीव भूय, आशा, स्नेह तथा लोभसे 
कुदेवों, कुशास्त्रों ओर कुलिंगियों ( कुगुरुओं ) को प्रणाम तथा 
विनय नहीं करते । 
. (३) ज्ञान ओर चारित्रकी अपेक्षा सम्यग्दशन मुख्यतया 
उपासनीय है, वह मोक्षमार्ग में खेवटियाके सदश है ओर उसके 
'विना ज्ञान तथा चारित्रकी उत्पत्ति, स्थिति, बृद्धि ओर फलोदय 
उसी तरह नहीं हो पाते जिस तरह वीजके अभावमें बृक्षकी 
उत्पत्ति आदि | 

(४ ) निर्मोद्दी ( सम्यस्टप्टि ) गृहस्थ मोक्षमार्गी दे परन्तु 
सोही ( मिथ्यादृष्टि ) मुनि मोक्षमार्गी नहीं; ओर इसलिये मोदी 
झुनिसे निर्मोद्दी गृहस्थ श्रेष्ठ है । 

(४ ) सम्यग्दशंनसे शुद्ध हुए जीव, अन्नती होने पर भी. 
नारक, तियच, नपु'सक और स्त्री-पर्यायको धारण नहीं करते, न 
दुष्कुलोंमें जन्म लेते हैं, न विकृृतांग तथा अल्पायु होते हैं और 
न दरिद्रीपनेको ही पाते हैं। 

द्वितीय अध्ययनमें सम्यग्ज्ञानका लक्षण देकर उसके विषयभूत 
प्रथमानुयोग, करणानुयोग, चरखानुयोग ओर द्रव्यानुयोगका 
सासान्य स्वरूप दिया है 

तीपरे अध्ययनर्मं सम्यकचारित्रके धारण करनेकी पात्रता और 

_आवश्यकताका वर्णन करते हुए उसे हिंसा, असत्य, चोरी, मैथुन- 
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दि दिनकर न कक हक मर कम सके कक 2780 आम कक 
सेवा और परिम्रहरूप पापप्रणालिकाओंसे विरतिरूप बतलाया' है । 
'साथ ही,'वारित्रके सकल” और '“विकल” ऐसे 'दो भेद करके 
आर यह जतलाकर कि 'सकलचारित्र सर्वेसंगविरत -मुनियोंके 
होता. हे आर विकलचारित्र परिप्रहसहित ग्रहस्थोंके, ग्रहस्थोंके 
योग्य विकलचारित्रके बारह भेद किये हैं, जिनमें पाँच अगुन्नत, 
तीन गुणब्रत और चार शिक्षात्रत शामिल हैं। इसके बाद हिंसा, 
असत्य, चोरी, कामसेवा और प्ररिषरहरूप पाँच पापोंके स्थूल्लरूप 
“से त्यागकों “अग॒ुब्रतः बतलाया है और अहिंसादि पाँचों अगु- 
ब्रतोंका स्वरूप उनके पाँच-पॉच अतीचारों सहित दिया है। साथ 
ही यह प्रतिपादन किया है कि मद्य, मांस और मधघुके त्याग- 
सहित ये पंचअगुच्रत गृहस्थोंके 'अष्ट मूलगुण” कहलाते हैं । 
चौथे अध्ययनमे दिगख्त, अनर्थदण्डत्रवत और भोगोपमोग- 
परिमाण नामसे तीन शुणत्रतोंका उनके पाँच-पाँच अतिचारों- 
सहित कथन है; पापोपद्रेश, हिंसादान, अपध्यान, दुः श्रुति और 
असादचर्या ऐसे अनर्थदंडके पाँच भेदोंका वशणन है ओर भोगो- 
पनोगकी व्याख्याके साथ उसमें कुछ विशेष त्यागका विधान, 
अतका लक्षण और यमनियमका स्वरूप भी दिया है ॥ 
पोंचवें अध्ययनमें देशावकाशिक, सामायिक, ,प्रोषधोपवास 
ओर वैय्यावृत्य चामके चार शिक्षात्रतोका, उत्तके पाँच-पॉच 
अतीचारोंसहित, वर्णन है। सामायिक ओर ग्रोषधोपवासके कथन- 
सें कुछ विशेष-कतेव्योंका भी.उल्लेख किया है ओर -सामायिकके 
खमय ग्रृहस्थको “चेलोपसृष्ट मुनि? की उपमा दी है । वेय्यावृत्यमें 
संयमियोंको दान देने ओर देवाधिदेवकी पूजा करनेका भी 
विधान किया है ओर उस दानके आहार, औषध,- उपकरण, 
आवास ऐसे चार भेद किये हैं। 


, , छठे अध्ययनसें अनुष्ठानावस्थाके निर्देशसहित, सल्लेखना 


ही । समीचीन-घर्मशास्त्र 





( समाधिमरण ) का स्वरूप ओर उसकी आवश्यकताकां पति- 
पादन करते हुए, संत्तेपमें समाधिमरणकी विधिका उल्लेख किया 
है और सल्लेखनाके पाँच अतीचार भी दिये हैं। अन्तमें सद्ध्म- 
के फलका कीर्तन करते और उसे निःभ्रेयस तथा अभ्युदय सुख- 
रूप बतलाते हुए, निःश्रेयस तथा अभ्युदय सुखके स्वरूपका कुछ 
दिग्दर्शन भी कराया गया है | 

सातवें अध्ययनमें श्रावकके उन ग्यारह पदोंका स्वरूप दिया 
गया है जिन्हें प्रतिमा! भी कहते हैं और जिनमें उत्तरोत्तर 
प्रतिमाओंके गुण पूर्वपू्वकी प्रतिमाओंके संपूर्ण गुणोंकी लिये हुए 
होते है ओर इस तरह पर क्रमशः विच्ृद्ध होकर रहते हैँ। इन 
प्रतिमाओंमें छठी प्रतिमा रात्रिमोजनत्याग” वतलाई गई है । 

इस तरह इस शास्त्रमें श्रावकोंके अनुष्ठानयोग्य धर्मका जो 
वर्णन दिया है वह वड़ा ही हृदयग्राही, समीचीन, सुखमूलक 
ओर प्रामाणिक है। ओर इसलिये प्रत्येक ग्रहस्थको, चादे वह 
पुरुष हो या स्त्री, अवश्य ही इस अंथका भले प्रकार अध्ययन 
ओर मनन करना चाहिये | इसके अनुकूल आचरण निःसन्देह 
कल्याणुका कर्ता है और आत्माको बहुत कुछ उन्नत तथा स्वाधीन 
बनानेमें समर्थ है । प्रन्थकी भाषा भी बड़ी ही मधुर, प्रोढ ओर 
अर्थगौरवको लिये हुए है । सचमुच ही यह ग्रन्थ धर्मग्रन्थोंका एक 
छोटासा पिटारा है और इसलिये इसका “रत्नकरण्ड” था 'रिल्न- 
करंडक' नाम भी बहुत ही सार्थक जान पड़ता हे । समीचीन 
धर्मकी देशनाको लिये हुएएहोनेसे इसका प्रमुख नाम 'समीचीन- 
धर्मशास्त्र' है । 

यद्यपि, टीफाकार और चादिराज जैसे आचार्यने 'करर्डकः 
शब्दके प्रयोगों द्वारा इस मनन्‍्थको एक छोटासा पिटारा बतलावा 
है तो भी श्रावकराचार-विषयका दूसरा कोई भी अन्य अभी तक 
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ऐसा नहीं मिला जो इससे अधिक बड़ा ओर साथ ही अधिक 
प्राचीन हो। । प्रकृत-विषयका अलग ओर स्वत्तन्त्र ग्रन्थ तो शायद 
इससे पहलेका कोई भी उपलब्ध नहीं दे । पुरुषाथसिद्ध्युपाय, 
चारित्रसार, सोमदेव-उपासकाध्ययन, अमितगति-उपासकाचार, 
वसुनन्दिश्रावकाचार, सागारधर्मास्तत, ओर लाटीसंहिता आदिक 
जो प्रसिद्ध अन्थ है वे सब इसके बादके ही बने हुए है। और 
इसलिये, उपलब्ध जैनसाहित्यमें, यदि इस अंथको 'प्रथम 
श्रावकाचार? का नाम दिया जाय तो शायद कुछ भी अनुचित 
न होगा । छोटा होने पर भी इसमें श्रावकोंके लिये जिन सल्लक्ष॒- 
णान्वितं धर्मेरत्नोंका सग्रह किया गया है वे अवश्य ही बहुमूल्य 
हैं। और इसलि ये यह प्रंथ आकारमे छोटा होनेपर भी मूल्यमें 
बड़ा है, ऐसा कहनेमें ज़रा भी संकोच नहीं होता । टीकाकार प्रभा- 
चंद्रने इसे “अखिल सागारमार्ग (गहस्थधर्म) को प्रकाशित करने- 
वाला निर्मल सूर्य! लिखा है और श्रीवादिराजसूरिने अक्षय्य- 
सुखावह” विशेषण॒के साथ इसका स्मरण किया है। 


नीलम + ++>वननीनननगगगआ>+- “ल्‍त-+++ वअनअननीनतन अनीफतभ++* 


नर 





| श्रीकुन्दकुन्दाचार्यके “चारिन्रपाहुड” में श्रावकोके सयमाचरणको 
प्रतिपादन करनेवाली कुल पाँच गाथाएँ हैं जिनमें ११ प्रतिमाओं तथा १२ 
ब्तोके नाभमात्र दिये हैं--उन्तका स्वरूपादिक कुछ नहीं दिया और न 
ब्रतोके अतीचारोका ही उल्लेख किया है । उमास्वाति महाराजके तत्त्वार्थ- 
सूत्रमे ब्रतोके अतीचार जरूर दिये हैं परन्तु दिग्व्रतादिकके लक्षणोका तथा 
अनर्थदंडके भेदादिका उसमें अभाव है और अ्रहिंसान्नतादिके जो लक्षरा 
दिये हैं वे खास श्रावकोको लक्ष्य करके नही लिखें गये। सल्लेखनाका 
स्वरूप और विधि-विधानादिक भी उसमें नही हैं । ग्यारह प्रतिमाओके 
कथन तथा और भी कितनी ही बातोके उल्लेखसे वह रहित है, और इस 
तरह उसमे भी श्रावकाचारका बहुत ही सक्षिप्त वर्णंन है | 
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ग्रन्थपर सन्देह 

कुछ लोगोंका खयाल हैं कि यह मंथ उन स्वामी समन्तभद्रा- 
चार्यका बनाया हुआ नहीं हैँ जो कि जैन समाजमें एक बहुत बड़े 
प्रसिद्ध विद्वान होगये हैं और जिन्होने 'देवागम? (आप्तमीमांसा) 
जैसे अद्वितीय और अपूर्य तक-पूर्ण तात्त्विक अंथोंकी रचना की 
है; बल्कि 'समंतभद्र” नामके अथवा समन्‍्तभद्गके नामसे किसी 
दूसरे ही विद्वानका बनाया हुआ है,ओर इस लिये अधिक प्राचीन 
भी नहीं हैँ । परन्तु उनके इस खयाल अथवा संदेहका क्‍या 
कारण है और किस आधार पर वह स्थित है, इसका कोई स्पष्ट- 
प्रमाण अभीतक उनकी ओरसे उपस्थित नहीं हुआ. मात्र कुछ 
कल्पनाएँ की गई हैं जिनका पहले यथा समय निरसन किया 
जा चुका है । फिर भी इस व्यथंके संदेहको दूर करने, उसकी 
संभावनाकी मिट देने ओर भविष्य उनकी संततिकों आये न 
घलने देनेके लिये यहाँ पर कुछ प्रमाणोंका उल्लेख कर देना 
उचित जान पड़ता है ओर नीचे उसीका थर्किचित्‌ प्रयत्त किया 
जाता है-- 

(१) ऐतिहासिक पर्यालोचन करनेसे इतना जरूर मालूम होता 
है कि 'समन्तभद्रर नामके दो चार विद्वान, और भी हुए है; परंतु 
उनमें ऐसा एक भी नहीं था जो स्वामी? पदसे विभूषित अथवा 
इस विशेषणसे विशेषित हो; बल्कि एक्र तो लघु समंतभद्रके नामसे 
अमिह्दित हैं, जिन्होंने अप्टसहस्री पर 'विपस-पदतात्पयेदीका? 
नामक एक वृत्ति (टिप्पणी) लिखी है। ये चिद्वान स्वयं भी अपने 
को 'लघुसमंतमद्र' प्रकट करते हैं । 
यथा-- 

देव स्ामिनममलं विधद्यानंद प्रणम्य निममतत्या | 

विशोग्यटतहत्तीगिपिमप्दं लघुसमंतभद्रीं 5२हस्‌ ॥ 
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दूसरे “'चिक्त समन्तभद्र' कहलाते है। आराके जैनसिद्धान्तभ- 
वनकी सूचीमें (चिक्रसमंतभद्रस्तोत्र” नामसे जिस पुस्तकका उल्लेख 
है वह इन्हींकी बनाई हुई कही जाती है ओर उसकों निकत्षवाकर' 
देखनेसे मालूम हुआ कि वह वही स्तुति है जो 'जैनसिद्धान्तभा- 
स्कर! प्रथम भागकी ४थी किरणमसें एक ऐतिहासिक स्तुतिःके नामः 
से प्रकाशित हुई है और जिसके अन्तिम पद्यममे उसके रचयिताका' 
नाममाघनदिलत्रती? दिया है'इससे चिक्तसमंतभद्गर उक्त माघनंदीका: 
ही नामान्तर जान पड़ता है। कर्णाटक देशके एक कनड़ी विद्वान- 
से भी मुझे ऐसा ही मालूम हुआ है। वर्णी नेमिसागरजीने भी 
अपने एक पत्रमे सूचित किया है कि “इन माधनंदीके लिये 'चिक्क 
समन्तभद्र? या लघु समन्तभद्र” यह नाम इधर ( दक्षिणमें ) रूढ 
है। 'चिक' शब्द का अर्थ भी लघु या छोटेका है।” आश्चये 
नहीं, जो उक्त लघु समंतभद्र ओर यह चिक्ष समंतभद्र दोनों एक 
ही व्यक्ति हो,और, माघनंदि-ब्रती भी.कहलाते हो । माधघनंदि-ब्रती 
नामके एक विद्वान अमरकीर्ति? आचार्यके शिष्य हुए है, और 
उक्त ऐतिहासिक स्तुतिके आदि-अन्तके दोनों पद्मोंमें 'अमर” शब्द 
का खास तौरसे प्रयोग पाया जाता है । इससे ऐसा मालूम होता. 
है कि संभवत: ये ही माघनदि-त्रती अमरकीतिं आचार्यके शिष्य 
थे और उन्होंने 'अमर' शब्दके प्रयोग-द्वारा, उक्त स्तुतिसे, अपने 
गुरुका नास-स्मरण भी किया है। यदि यह ठीक हो तो इन' 
माघनंदि-ब्रती अथवा चिक्त समन्तभद्रको विक्रमकी चोदहवीं 
शताब्दीका विद्वान समझना चाहिये; क्योकि माघनंदि-बरतीके, 
शिष्य ओर अमरकीतिके प्रशिष्य भोगराजने शक संवत १२७७ 
(वि०सं० १४०२) में शांतिनाथ जिनेश्वरकी एक मूर्तिको-जो" 
आजकल रायदुर्ग ताल्लुके के दफ्तरमे मौजूद है--प्रतिष्ठित- 
कराया था, जैसा कि उक्त मूर्तिके लेख परसे प्रकट है ;। 


4 देखो, साउथ इडियन जैनिज्म? भाग दूसरा, पृष्ठ ५७। 


* 





य समीचीन-घधर्मशास्त्र 





तीसरे ग्रेरुसोप्पे ५: के समन्तभद्ग थे, जिनका उल्लेख ताल्लुका 


कोप्प जि० कट्टरके एडेहल्लि जैनवसतिसे मिले हुए चार ताम्र 
शासनोंमें पाया जाता है #। इन ताम्रशासनोंमें आपको 'गेरु 
सोप्पे | -समन्तभद्ग-देव” लिखा है। पहला ताम्रशासन आपके 
ही समयक्रा--शक सं०१३४५४ का--लिखा हुआ है और शेष 
आपके प्रशिष्य, अथवा आपके शिष्य गुणभद्गके शिष्य,वीरसेनके 
समयादिकसे सम्बन्ध रखते है । 


चोथेअमिनव समन्तभद्ग'के नामसे नामांकित थे।इन अभिनव 
समन्तभद्र मुनिके उपदेशसे योजन-श्रेष्ठिके बनवाये हुए नेमीश्वर 
चैत्यालयके सामने कांसीका एक सानस्तंभ स्थापित हुआथा,जिसका 
उल्लेख शिमोगा जिलान्तर्गत सागर तल्लुकेफे शिलालेख नं० ५४ 
में मिलता है ; । यह शिलालेख तुल्ु, कोंकण आदि देशोंके राजा 
देवरायके समयका है ओर इसलिए मि०लेविस राइस साहबने इसे 
६० सन्‌ १५६० के करीबका बतलाया है । इससे अभिनव समंत- 
भद्र किस समयके विद्वान थे यह सहजहीमे मालूम हो जाता है । 
पाँचवें एक समन्तभद्र भट्टारक थे, जिन्हें जेनसिद्धान्तभास्कर- 
द्वारा प्रकाशित सेनगशणकी पद्टावलीसें, अभिनव सोमसेन' 





>»< दक्षिण भारतका यह एक खास स्थान है जिसे क्षेमपुर भी 
कहते हैं और जिसका विशेष वर्णान सागर ताल्लुके के ५५ वें शिला लेखमें 
पाया जाता है। प्रसिद्ध गेस्मोप्पे-प्रपातर ए/४८7 4] ) भी इसी स्थान- 
के नामसे नामांकित हैं। देखो 8. 0., भा. की भूमिका । 

%# देखो, सन्‌ १९०१ में मुद्रित हुई, 'एपिग्रेफिया कर्शाटिका (कं- 
शाथए79 (७णा।0०० ) की जिल्द छठीमें, कोप्प ताल्लुकेके लेख न० २१ 
२२, २३, २४। 

पहले २१ नंबरके ताम्रशासनमें 'गेरुसोप्पेय” ऐसा पाठ दिया है । 

$ देखो, 'एपिग्रेफिया कर्णाटिका', जिल्द आाठवी । द 


प्रस्तावना ६, 


भट्टारकके पट्टशिष्य 'जिनसेन” भद्टारकके पट्ट पर प्रतिष्ठित होने- 
वाले लिखा है । साथ ही, यह भी सूचित किया है कि ये अभिनव 
सोमसेन गुणभद्र॒भट्वारकके पद्टशिष्य थे। गुणभद्र भद्टारकके पट्- 
शिष्य सामसेनभट्टारकका बनाया हुआ “धमंरसिक” नामका 
एक त्रैवर्णिकाचार ( त्रिवर्णाचार ) अ्न्थ सर्वत्र प्रसिद्ध है--वह 
मुद्रित भी हो चुका है--और इसलिये ये समन्तभद्र भट्टारक उन्हीं 
सोमसेन भद्टारकके प्रपट्टशिष्य थे जिन्होंने उक्त त्रिवर्णाचारकी 
रचना की है, ऐसा कहनेमें कुछ भी संकोच नहीं होता। सोम- 
सेनका यह त्रिवर्णाचार विक्रम संवत्‌ १६६७ में बनकर समाप्त 
हुआ है। अतः इन समंतभद्र भद्टारककोी विक्रमकी सतरहवीं 
शताब्दीके अन्तिस भागका विद्वान्‌ समझना चाहिये | 


छठे 'गृहस्थ समन्तभद्र थे जिनका समय विक्रमी प्राय 
१७वीं शताब्दी पाया जाता है। वे उन गृहस्थाचार्य नेमिचन्द्रके 
भतीजे थे जिन्होने 'प्रतिष्ठातिलक' नामके एक ग्रन्थकी रचना को 
है ओर जिसे 'नेमिचद्र॒संहिता? श्रथवा निमिचद्र-प्रतिष्ठापाठ”? भी 
कहते हैं ओर जिसका परिचय अप्रेल सन्‌ १६१६ के जेनहितेषीमें 
दिया जा चुका है । इस प्न्थमे समंतभद्रको साहित्यरसका प्रेमी 
सूचित किया है ओर यह बतलाया है कि थे भी उन लोगोंमें 
शामिल थे जिन्होंने उक्त ग्रन्थके रचनेकी नेमिचंद्रसे श्राथना की 
थी। संभव है कि पूजाविधि! नामका अन्थ जो “दिगम्बरजैन- 
ग्रन्थकर्ता ओर उनके ग्रन्थ” नामकी सूचीमें दर्ज है वह इन्हींका 
बनाया हुआ हो। 
(२ ) रत्नकरंडके प्रणेता आचाय समन्तभद्रके नामके साथ 
लघु,! 'चिक,? 'गेरुसोप्पे,, अभिनव? या “भद्टारक” शब्द लगा 
हुआ नहीं है ओर न अन्थमें उनका दूसरा नाम कहीं 'माघनंदीः 
ही सूचित किया गया है; बल्कि अ्न्थकी संपूर्ण संधियोंमें--टीका- 
भी--उनके नामके साथ 'स्वासी? शब्द लगा हुआ है ओर 


१० समीचीन-धर्मशाख 


व न की 

यह वह पद है जिससे 'देवागम” के कर्ता महोदय खास तोरसे 
विभूषित थे और जो उनकी मह॒ती प्रतिष्ठा तथा' असाधारण 
भमहताका द्योतक है। बड़े-बड़े आचायो तथा विद्वानोंने उन्हें प्राय: 
इसी. ( स्वामी ) विशेषणक्के साथ स्मरण किया है और यह विशे- 
षणु सगवान्‌ ससन्तसद्रके साथ इतना रूह जान पड़ता है कि 
उनके नामका प्रायः एक अंग हो गया है। इसीसे कितने ही बड़े- 
बड़े विद्वानों तथा आचार्योने, अनेक स्थानोंपर नाम न देकर, 
केवल स्वामी? पदके प्रयोग-द्वारा ही उनका नामोल्लेख किया. है 
ओर इससे यह बात सहज ही समभमें आ सकती है कि स्वामी? 
रूपसे आचायमहोदयकी कितनी अधिक प्रसिद्धि थी । 

ऐसी हालतसें यह ग्रंथ ल्घुसमंतभद्रादिका बनाया हुआ न 
होकर उन्हीं समन्तभद्र स्वामीका बनाया हुआ प्रतीत होता है जो 
ददेवागम? नामक आप्रमीमासाग्रंथके कर्ता थे । 

(३) राजावलिकथे” नामक कनड़ी अंथमे भी, स्वामी समन्त- 
भद्गकी कथा देते हुए, उन्हे “रत्नकरण्ड' आदि अन्थोंका कर्ता 
लिखा है। यथा-- 

“आ भावितीथकरन्‌ अप्प सम्रन्तभद्गस्वामिगलु पुनरदक्षिगाण्डु 
तपस्सामथ्यदि चतुरन्नललचारणात्वम॑ पढेंदु रत्नकरण्डकादिजिनागम- 
पुराणमं पेल्लि स्याद्रादवादिगल आगि समाधिय्‌ ओडेदरु |? 


' देखो-वादिराजकृत पार्वंनाथचरितका 'स्वामिनश्चरितं तस्‍्य 
इत्यादि पद्म न० १७; प० आशाधरकंत सागारघधर्मामृत और अनगार- 
धर्मामृकी टीकाओोके स्वाम्यूक्ताप्टमूलगुणपक्षे, इतिस्वामिमतेन दर्श- 
निको भवेत्‌, स्वामिमतेनत्विमे ( अतिचारा: ), अत्राह स्वामी यथा, तथा 
च स्वामिसृक्तानि! इत्यादि पद, न्‍्यायदीपिकाका “तदुक्त' स्वामिभिरेव? 
इस वाक्यके साथ देवागमकी दो कारिकाश्रोंका अवतरुण और श्रीविद्या- 
' मंदाचार्यक्ृत अ्रष्टसहस्नी श्रादि ग्रन्थोके कितने ही पद्य तथा वावय | 


प्रस्तावना : श्श 





(४ ) विक्रमकी १३ वीं शताव्दीके विद्वान पं? आशाधरजी- 
ने अनगारधर्मासत और सागरध्र्माम्तकी स्वोपह्ञटीका ( भव्य-' 
कुमुदचं द्रिका) में स्वामी समन्तभद्गके पूरे अथवा संक्षिप्त (स्वामी) 
नामके साथ रत्नकरंडके कितने ही पद्मयोंका--अथाौत्‌ उन पद्मोंका 
जो इस भ्न्थके प्रथम अध्ययनमे नं० ४५, २२९, २३, २४, २० पर; 
तृतीय अध्ययनसें नं० १६, २०, ४४ परं; छुठे अध्ययनर्में नं० ७ 
पर और ७ वे अध्ययनमें नं० २, ६ पर दर्ज है--उल्लेख किया 
है । ओर कुछ पद्योको--जो प्रथम अध्ययनमें नं० १४, २१, ३२, 
४१ पर पाये जाते है--बिना नामके भी उद्धृत किया हे। इन 
सब पद्मोका उल्लेख उन्होने प्रमाणरूपसे--अपने' विषयको पुष्ठ 
करनेके अर्थ अथवा स्वामी समनन्‍्तभद्रका मतविशेष प्रदर्शित 
करनेके लिये ही किया है । अनगारघर्मास्तके १६ वें पथ्यकी टीका 
में, आप्तका निर्णय करते हुए, आपने “आप्तोनोत्सबदोपेण? इत्यादि 
पद्म नं० ४ को आगमका वचन लिखा है ओर उस आगमका 

कर्ता स्वामिसमन्तभद्रकों बतलाया है। यथा-- 
“वेद निश्चीयते | कोसो ? स आप्तोत्तमः | ...कस्मात्‌-? आगय- 
मातू--“आप्तेनोत्सबरदोषेण सक्‍ज्ञेनागमेशिना | भवितव्य नियोगेन 
नान्यथा झ्ाप्तता भवेत्‌ ॥? इत्यादिकात्‌ । कि विशिण्ठत्‌ ? शिष्टानु- 
शिष्टात्‌ । शिष्टा आत्तोपदेशसंपादितशिक्षाविशेषा: स्वामिसमन्तभद्वा- 
दयः तेरनुशिष्टाइगुरुपवक्रमेणोपदिष्टात्‌ ।” 

इस उल्लेखसे यह बात भी स्पष्ट है कि विद्वदर आशाधरजी 
ने रत्नकरंडक नामके उपासकाध्ययनकों आगमसम्रंथः प्रतिपादन 
किया है । ५ 

एक स्थान पर आपने मूठताओका निरणुय करते हुए, 'कथ- 
मन्यथेदं स्वामिसृक्तमुपद्येतः इस वाक्यके साथ रत्नकरंडका 
भयाशास्नेहलोभाच्च” इत्यादि पद्म न॑ं० ३० उद्धृत किया है और 
उसके बाद यह नतीजा निकाला है कि इस स्वामिसूक्तके अनुसार 
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हे 


श्र समीचीन-घमेशास्र 








नकल 


ही ठककुर ( अमृृतचंद्राचाये ) ने भी लोके शास्त्राभासे? इत्यादि 
पद्यकी (जो कि पुरुषाथथसिद्ध्युपायका २६ वें नंबरका पय है ) 
भोषणा की हैं। यथा- - 





४ एतदनुतारेण]व ठक्कुरोउपीदमपाठीत्‌ू-- 
लोके शास्त्राभासे समयाभासे च देवताभासे | 
नित्यमपि तत्त्वरुचिना कतव्यममूढ्दप्टिलस्‌ ॥ 


इस उल्लेखसे यह पाया जाता हे कि पुरुपाथसिद्धच॒पाय जेसे 
साननीय ग्रन्थसे भी रत्नकरंडका आधार लिया गया है ओर 
इसलिये यह अ्न्थ उससे भी अधिक प्राचीन तथा माननीय हे । 


(४ ) श्रीपझझप्रभमलधारिदेवने, नियमसारकी टीकामें, तथा 
चोक्त' श्रीसमंतमद्रस्वामिभिः 'उत्त' चोपासकाध्ययनें! इन वाक्योके 
साथ रत्नकरंडके अन्यूनमनतिरिक्त” और “ऋलोच्यसवंगेन:ःः नास 
के दो पद्म उद्धत किये हैं, जो क्रमशः द्वितीय अध्ययनमें न॑० १ 
ओर छुठे अध्ययनमें न॑० ४ पर दर्ज है। पद्मप्रभममलधारिदेवका 
अस्तित्व-समय विक्रमकी १२ वीं शवाब्दीके लगभग पाया जाता 
है। इससे यह भन्थ आजसे आठसी वर्ष पहले भी स्वामिसमन्त- 
भद्रका बनाया हुआ माना जाता था, यह बात स्पष्ट हे । 


(६ ) विक्रमकी ११ वीं शताब्दी (पूर्वाद्धे) के विद्वान 
श्रीचामुण्डरायने “चारित्रचार? में र॒त्नकरंडका 'सम्यग्दशनशुद्धा:? 
इत्यादि पद्य नं० ३४ उद्धत किया है। इतना ही नहीं बल्कि 
कितने ही स्थानोंपर इस ग्रन्थके लक्षणादिकोंको उत्तम समभकर 
उन्हें शबव्दानुसरणसहित अपने अन्थका एक अंग भी बनाया है 
जिसके दो नमूने इस प्रकार हैं-- 


तम्यन्द्शनशुद्धः संतारशरीरभोयनिविण्णु: | 
पंचगुरुचरणशरणों द्शानिकस्तत्त्वपथग्रह्मः || -7रलकरड 


प्रसत्तावना १ 


“द्शनिक! संसारशरीरभोगनिविंण्णुः पंचगुरुचरणभक्तः 
सम्यस्द्शनशुद्ध्च भवति ।* --चारित्रसार 
उपसर्गे दुमिक्षे जराति रुजायां च निश्नतीकारे । 
धर्माय तनुक्मोचनमाहुः सल्लेखनामार्या! ॥ --स््लकरड 
“उपसरे दुर्भिक्षे जरति निःप्रतीकाररुजायां 
धर्माथ तनुत्यजन सल्लेखना | -“चारित्रसार 


यह चारित्रसार! श्रन्थ उन पाँच-सात खास माननीय: 
प्रस्थोंमेंसे है जिनके आधारपर प॑० आशाधघरजीने सागरधर्मामृत- 
की रचना की है, ओर इसलिये उसमें रत्नकरंडके इस श्रकारके 
शब्दानुसरणसे रत्नकरंडकी महत्ता, प्राचीनता और मान्यता 
ओर भी अधिकताके साथ ख्यापित होती है । ओर भी कितने ही 
प्राचीन प्रन्थोंमें अनेक प्रकारसे इस ग्न्‍न्थका अनुसरण पाया 
जाता है, जिनके उल्लेखको विस्तारभयसे यहाँ छोड़नेके लिये में 
मजबूर हँ--मात्र 'वि० को छठी शताब्दीके विह्मात्‌ आचार्य- 
श्रीपूज्यपादकी 'स्वार्थसिद्धि' का नामोल्लेख कर देना चाहता 
हूँ, जिसपर समन्तभद्गके इस अन्थ-प्रभावको भी स्व॒तन्त्र लेख-द्वारा 
'स्पष्ट किया जा चुका है| । साथ ही सिद्धसेनके न्‍्यायावतारः का 
भी नाम ले देना चाहता हूँ, जिसमें इस अन्थका आप्तोपज्ञ! पद्म 
( नं० ६ ) उद्घत पाया जाता है ओर जिसके इस उद्धरणको मी 
स्पष्ट किया जा चुका हे* । 


ब्लड ड-  >ज--२)-त-तत+त्+ततन__+ 7 )््तहतस्‍ं॑स्‍न्‍ल्‍+-+-++४+__+_+ शत त>ै+>त8त+ै३_______+न्‍ननहनहनल्‍न_ल_..तननन्‍नन 


+ वे ग्रन्थ इस प्रकार हैं---१ रत्नकरड, २ सोमदेवरकंत-यशस्ति- 
लकान्तगंत उपासकाध्ययन, ३ चारित्रसार, ४४ वसुनंदि-श्रावकाचार, 
५ श्रीजिनसेनक्ृत आदिपुराण, ६ तत्त्वार्थसुत्र आदि । 

$ देखो, “सर्वार्थ सिद्धिपर समन्तभद्गका प्रभाव” नामक लेख अनेकान्त? 
'वर्ष ५ किरण १०-११ पृष्ठ ३४६-३५२ 

* देखो, अनेकान्त वर्ष ९, कि० ३ पुृ० १०२-१०४ 


१४ समीज़ीन-धर्मशाख 


(५ ) श्रीवादिराजसूरि नामके सुग्रसिद्ध विद्यान्‌ आचायने 
अपना 'प्राश्वेनाथचरितः शक संवत्‌ ६४७ में बनाकर समाप्त 
किया है। इस अन्थसें साफ तौरसे दिवागम” और '“रत्नकरंडक' 
दोनोंके कर्ता स्वामी समन्तभ्रद्रको ही सूचित,किया है। यथा-- 


'स्वामिनशचरितूं तस्य कस्य नो विस्मयावह | 
' देवागमेन सवन्नो येनाश्यापि ग्रदश्यते || 
८ ् ८ 


त्यागी स एवं योगीन्‍्द्रों येनाक्षय्यसुखावहः | 
. अथिने भव्यसार्थाय दिप्टो रत्नकरण्डकः ॥ 

,.. अर्थात्‌-उन स्वामी ( समंतभद्र ) का चरित्र किसके लिये 
विस्मयकारक नहीं है जिन्होने 'देवागम?! नासके अपने प्रवचन- 
'ड्वारा आज भी स्वेज्षको प्रदर्शित कर रक्खा है। *८ » »< थे ही 
योगीनद्व ( समंतभद्ग ) त्यागी (दानी) हुए हैं जिन्होंने सुखार्थी 
भव्यस्तमूहके लिये अक्षयसुखका कारणभूत धर्मरत्नोंका पिटारा-- 

'एल्नकरंडः नासका धर्मशाख-दान किया है। 
इन सब प्रमाणोंकी मौजूदगीमें इस श्रकारके संदेहको कोई 
' अवसर हीं रहता कि, यह अन्थ 'दिवागम? के कर्ता स्वामी 
समन्तभ्द्ककों छोड़कर दूसरे किसी समन्तभद्रका बनाया हे है, 
अथवा आधुनिक है| खुद भन्थका सांहित्य भी इस संदेहसें हसें 
' कोई सहायता नहीं देता । वह विषयकी सरलता आदिकी दृष्टिसे 
प्राय: इतना श्ौढ़, गंभीर, उच्च और क्रमबद्ध है कि उसे स्वामी 
“समन्तभद्गका साहित्य स्वीकार करनेमें ज़रा भी हिचकिचाहट नहीं 
होता । भन्थमरमसें ऐसा कोई कथन भी नहीं है जो आचाये- 
महोदयके दूसरे किसी ग्रन्थके विरुद्ध पड़ता हो, अथवा जो जैन- 
सिद्धान्तोंके ही प्रतिकूल हो ओर जिसको प्रचलित करनेके लिये 
किसीकी भगवान्‌ समन्तभद्रका सहारा लेना पड़ा हो। ऐसी 
हालतमें और उपयुक्त प्रमाणोंकी सेशनीमें इस बातकी तो कल्पना 


९ 


अपस्तावना श्ध्‌ 


“नहीं दो सकती कि,इतने खद्रभूत कालमें--डेढ दज़ारवर्षसे 
भी पहले---किसीने बिना त्जह ही स्वामी समंतभद्रके नामरसे इस 
अन्थकी रचना की हो, और ,तबसे अबतक, भ्रन्थके इतना अधिक 
नित्यके परिचयमे आते ओर अच्छे-अच्छे अनुभवी विद्वानों 
तथा आचार्योके दाथोंमेंसे गुजरनेपर भी, किसीने उसको लक्षित 
न किया हो । इसलिये ग्रन्थके -कर्ताविषयका यह संपूर्ण संदेह 
निर्मुल जान पड़ता है। न्‍ 
जदाँतक मैं समभता हूँ ओर मुझे मालूम भी हुआ है, लोगों 
के इस संदेहका प्रायः एक ही प्रधान कारण है ओर वह यह है 
कि, अन्थमें उस 'तकेपद्धति? का दशेन नहीं होता जो समन्तभद्र- 
के दूसरे तकंग्रधान अ्रन्थोंमें पाई जाती है ओर जिनमें अनेक 
विवादमपस्त विषयोंका विषेचन किया गया है--संशयालु लोग 
समन्‍्तभद्ग-हारा निर्मित होनेके कारण इस अन्थकों श्री उसी 
रंगमें र॑ंगा हुआ देखना चाहते थे जिसमें वे देवग़मादिकको देख 
रहे हैं। परन्तु यह उनकी भारी भूल तथा गहरा श्रम है। मालूस 
होता है उन्होंने श्रावकाचारविषयक जैन साहित्यका कालक्रमसे 
अथवा ऐतिहासिक दृष्टिसे अवलोकन नहीं किया ओर न देश 
तथा समाजकोी तात्कालिक स्थिति पर ही कुछ विचार किया है। 
यदि ऐसा होता तो उन्हें मालूस हो जाता कि उस वक्त--स्वामी 
“समन्तभद्ग॒के समयम्रें--ओऔर उससे भी पहिले श्रावक लोग प्रायः 
साधुमुखापेक्षी हुआ , करते थे--उन्हें .स्वतन्त्ररूपसे अन्धोंको 
अध्ययन करके अपने भागका निश्चय करनेकी ज़रूरत नहीं 
होती थी; बल्कि साधु तथा मुनिजन ही उस वक्त, धर्म विषयमें 
उनके एक मात्र पथप्रदर्शक होते थे। देशमें- उस समय मुनिजनों- 
की खासी बहुलता थी ओर उनका प्राय: हरव्क्तका सत्समागस 
बना रहता था । इससे ग्रहस्थ लोग घमभश्रवण॒के लिये उन्हींके 
पास जाया करते,थे और घर्मकी व्याख्याकी सुनकर उन्हींसे अपने 


श्र समीचीन-घमेशास्त 


लिये कभी कोई ब्रत, किसी खास ब्रत अथवा ब्रतसमूहकी याचना 
किया करते थे । साधुजन भी श्रावकोंको उनके यथेष्ट कतैव्यकर्म- 
का उपदेश देते थे, उनके याचित ब्रतकोी यदि डचित सममते थे 
तो उसकी गुरुमंत्रपूवक उन्हें दीक्षा देते थे और यदि उनकी 
शक्ति तथा स्थितिके योग्य उसे नहीं पाते थे तो उसका निषेध कर 
देते थे; साथ ही जिस ब्रतांदिकका उनके लिये निर्देश करते थे 
उसके विधिविधानको भी उनकी योग्यताके अनुकूल ही नियंत्रित 
कर देते थे। इस तरह पर ,गुरुजनोंके छारा धर्मोपदेशकी सुनकर 
धर्मानुष्ठानकी जो कुछ शिक्षा श्रावकोंको मिलती थी उसीके अनुसार 
चलना वे अपना धर्म--अपना कतेव्यकर्म--सममते थे, उसमें 
“नचूँचरा” (कि, कथ॑ इत्यादि ) करना उन्हें नहीं आता था, 
अथवा यों कहिये कि उनकी श्रद्धा ओर भक्ति उन्हें उस ओर 
( संशयमार्ग की तरफ ) जाने ही न देती थी। श्रावकोमें सबेत्र 
आज्ञात्रधानताका साम्राज्य स्थापित था और अपनी इस प्रवृत्ति 
तथा परिणतिके कारण ही वे लोग श्रावक | तथा श्राद्ध + कहलाते 


(१) श्णोति ग्रर्वादिभ्यो घर्ममिति श्रावक:' ---सागार घ० टी० 
जो ग्रुरु आदिके मुखसे धर्म श्रवण करता है उसे श्रावक ( सुननेवाला ) 
कहते हैं ।” 

(२) संपत्तदंसशाई पयदियहं जइजणा सुणेई य | 
सामायारि परम॑ जो खलुं तं सावगं विन्ति ॥ -श्रावकप्रश्नप्ति 
धजो सम्यग्दशंनादियुक्त यृहस्थ प्रतिदिन घुनिजनोके पास जाकर परम 
सामाचारीको ( साधु तथा गृहस्थोंके श्रावारविशेषकों ) श्रवरा करता है 

उसे “आवक? कहते हैं ।! 

श्रद्धासमन्वित अथवा श्रद्धा-गरुण-युक्तको 'श्राद्ध/ कहते हैं ऐसा 
हेमचन्द्र तथा श्रीधरादि आचायोंने प्रतिपादन किया है। मुनिजनोंके 
झाचार-विचा रमे श्रद्धा रखनेके कारश ही उनके उपासक श्राद्ध! 


कहलाते थे । 





भ्रस्तावना १७ 


थे। उस वक्त तक श्रावकघर्ममें अथवा स्वाचार-विषयपर श्रावकों 
में तकेका प्रायः प्रवेश ही नहीं हुआ था ओर न नाना आचार्यों 
का परस्पर इतना सतसेद ही हो पाया था जिसकी व्याख्या करने 
अथवा जिसका सामंजस्य स्थापित करने आदिके लिये किसीको 

तके-पद्धतिका आश्रय लेनेकी ज़रूरत पड़ती । उस वक्त तरकका« 
प्रयोग प्रायः स्वपरमतके सिद्धान्तों तथा आप्तादि विवादभस्त 
विषयोंपर ही होता था । वे ही तककी कसौटीपर चढ़े हुए थे 
उन्‍्हींकी परीक्षा तथा निशयादिके लिये उसका सारा प्रयास था। 
ओर इसलिये उस वक्तके जो तकंग्रधान ग्रन्थ पाये जाते है वे 
प्राय: उन्हीं विषयोकी लिये हुए है। जहाँ विवाद नहीं होता वहाँ 
तर्कका काम भी नहीं होता । इसीसे छन्द, अलंकार, काव्य, कोश, 
व्याकरण, वेद्यक, ज्योतिषादि दूसरे कितने ही विषयोंके ग्रन्थ 
तकपद्धतिसे प्राय: शुन्य पाये जाते हैं। खुद स्वामी समन्तभद्र 
का स्तुतिविद्या ( जिनशतक़ ) नामक ग्रन्थ भी इसी कोटिमें स्थित 
' है--स्वामीके छ्वारा निर्मित होनेपर भी उसमें देवागम?--जैसी 
तकग्रधानता नहीं पाई जाती--वह एक कठिन शब्दालंकारप्रधान 
प्रन्थ है ओर आचायमहोदयके अपू्े काव्यकौशल, अद्भत व्या- 
करणपाण्डित्य ओर अद्वितीय शब्दाधिपत्यको सूचित करता है। 
रत्नकरंड? भी उन्हीं तकग्रधानतारहित ब्नन्थोमेसे एक प्रन्थ है 
आओर इसलिये उसेकी यह तकहीनता संदेहका कोई कारण नहीं 
हो सकृती; ओर फिर ऐसा भी नहीं कि रत्नकरण्डमे तकेसे 
बिल्कुल काम ही न लिया गया हो । आवश्यक तकेकी यथावसर 
बराबर स्थान दिया गया है जिसका, जरूरत होने पर, अच्छा 
स्पष्टीकरण किया जा सकता हे। यहाँ सूचनारूपम ऐसे कुछ 
पद्मोंके नम्ब॒रोंको नोट किया जाता है जिनमें तर्कसे कुछ काम 
लिया गया है अथवा जो तकदृष्टिको लक्ष्यस्ने लेकर लिखे गये 
ै ““*, 5, ६, २१, २६, २७, २६, ३३, ४७, ४, ४३, श६, 


हे 
है 
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६७, ७०, 5१, परे, ८४ से ८६, ६५, १०२, १२३। ऐसा कोई 
नियम भी नहीं हे जिससे एक अन्थकार अपने संपूर भ्न्थोंमें 
एक ही पद्धतिको जारी रखनेके लिये वाध्य हो सके। नाना 
विषयोंके ग्रन्थ नाना प्रकारके शिष्योंको लक्ष्य करके लिखे जाते 
/हैं और उनमें विपय तथा शिष्यरुचिकी विभिन्नताके कारण 
लेखनपद्धतिमें भी अक्सर विभिन्‍नता हुआ करती है । यह दूसरी 
बात है कि उनके साहित्यमें प्रोढता, प्रतिपादनकुशलता ओर 
शब्दविन्यासादि कितनी ही वातोंकी परस्पर समानता पाई जाती 
हो और इस समानतासे “रत्नकरण्ड? भी खाली नहीं है । 


यहाँ पर ग्रन्थकठ त्व-सम्बन्धमें इतना ओर भी प्रकट कर! 
देना उचित मालूम होता है कि मिस्टर बी० लेविस राइस साहब 
ले, अपनी “इन्स्क्रिपशन्स ऐट श्रवणबेल्गोल” नामक पुस्तककी 
भूमिकासे रत्नकरंडकके सल्लेखनाधिकार-सम्बन्धी “उपसर्ग 
दुर्भिक्षे ......? इत्यादि सात पद्मोकी उद्धृत करते हुए, लिखा हे 
कि यह 'रव्नकरंडकों आयितवर्मा? का बनाया हुआ एक ब्रन्थ 
है। यथा-- 

पुफल ए०ज़ ॥ एशरशणिएकव5०8 रण जाली पालए प्रोप्$ अध्ाए80 
पाशा5इ2ए25 ६40 66807 78 282880 89]6८0803 870 ए6 ई$00ए/पर४ 
456 (685ट2779707 ० ॥ व ॥6 रिवप्र्॑शशातं(9, 2 जे: 
897 ७97 -एथा४709. 

परन्तु आयितवम्सौ कोन थे, कब हुए हैं और कहाँसे अथवा 
किस जगहकी ग्रन्थप्रतिपरसे उन्हें इस नामकी उपलब्धि हुई 
इत्यादि बातोका भूमिकामें कोई उल्लेख नहीं है | हाँ आगे चलकर 
स्वामी समन्तभद्रको भी 'रनकरंड? का कर्ता लिखा है ओर यह्द 
बतलाया है कि उन्होंने पुनर्दीक्षा लेनेके पश्चात्‌ इस ग्रन्थकी 
रचना की है-- 
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दिक्कत व2ण्ाए बी कला ती:808, ०0050566 
496 रिंाग्रधादवाध्याएंतॉव & 506 जाएवशुका।, रिप्राद्याड & 00006 
4 97088507 ए $9ए9808५०08. ' 

यद्यपि 'आयितवर्स्मा? यह नाम बहुत ही अश्रुतपृवें जान 
पड़ता है और जहाँ तक मैंने जैन साहित्यका अवगाहन किया 
है मुझे किसी भी दूसरी जगहसे इस नामकी उपलब्धि नहीं हुई । 
तो भी इतना संभव है कि 'शान्तिवर्मा? की तरह आयितवर्मा” 
भी समन्तभद्गके यूहस्थजीवनका एक नामान्तर हो अथवा शान्ति- 
चर्स्साकी जगह गलतीसे ही यह लिख गया हो | यदि ऐसा कुछ 
नहीं है तो उपयुक्त प्रमाण-समुच्चयके आधार पर मुझे इस कहने 
में ज़रा भी संकोच नहीं हो सकता कि राइस साहबका इस ग्रन्थ 
को आयितवर्म्माका बतलाना बिलकुल गलत ओर अ्रमसूलक है, 
उन्हें अवश्य ही इस उल्लेखके करनेमें कोई ग्रलतफ़हमी अथवा 
विग्रतिपत्ति हुई है । अन्यथा यह अन्थ स्वामी समन्‍्तभद्गका ही 
बनाया हुआ है ओर उन्हींके नामसे प्रसिद्ध है । 
. असन्‍्नताका विषय है कि उक्त पुस्तकके हितीय संस्करणमें, 
जो सन्‌ १६२३ मे प्रकाशित हुआ है, राइस साहबकी उक्त गलती 
का सुधार कर दिया गया है ओर साफ तौर पर 'रत्नकरण्डक 
आफ समन्तभद्गा ( पिशगाशश्रशाए2(8 00 5ैभ्राशाां॥009079 ) 
कर द्वारा रत्लकरंडक को समन्तभद्रका ही भ्रन्थ स्वीकार 
किया है । 


नया सन्देह 


कुछ वे हुए प्रोफेसर हीरालालजी जैन एम० ए० ने “जैन 
इंतिहासका एक विलुप्त अध्याय” नामक निबन्ध लिखा था, जो 
जनवरी सन्‌ १६४४ को होने वाले अखिल भारतवर्षीय प्राच्य 
सम्मेलनके १२ वें अधिवेशन पर बनारसमें पढ़ा गया था। इस 


रँ 
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निबन्धमें श्रो० सा० ने यह प्रतिपादन किया है कि रत्नकरण्ड! 
उन्हीं प्रन्थकार ( स्वासी समन्तसद्र ) की रचना कदापि नहीं हो 
सकती जिन्होंने आप्रमीमांसा लिखी थी; क्योंकि रत्नकरण्डके 
“ह्ुत्पिपासा? नामक पद्ममें दोषका जो स्वरूप समझाया गया है 
वह आप्तमीमांसाकारके अभिम्रायानुसार हो ही नहीं सकता। 
ओर इस तरह प्रस्तुत ग्रन्थ पर एक नये सन्देहकी जन्म दिया हे; 
क्योंकि दोनों ग्रन्थ एक ही आचायेकी कृति माने जाते हैं। अस्तु, 
यह सन्देह भी ठीक नहीं है। इस विषय पर मैंने गहरी जाँच- 
पड़तालके बाद जो कुछे विचार तथा निर्णय स्थिर किया है | 
उसे नीचे दिया जाता हैः-- 

रतनकरण्डकों आप्तमीसांसाकार स्वामी समन्तभद्रकी कृति न 
बतलानेमें प्रोफेसर साहबकी जो सबसे बड़ी दल्लील (युक्ति ) है 
वह यह है कि र्नकरण्डके छ्ुत्पिपासा? नामक पद्ममें दोषका जो 
स्वरूप समझाया गया है वह आप्तमीमांसाकारके अभिप्रायानु- 
सार हो ही नहीं सकता--अथात्‌ आप्तमीसांसाकारका दोषके 
स्वरूप-विषयमें जो अमिमत है वह रत्नकरण्डके उक्त पय्मसें 
वर्शिंत दोप-स्वरूपके साथ मेल नहीं खाता--विरुद्ध पड़ता है, 
ओर इसलिये दोनों श्रन्थ एक ही आचायेकी कृति नहीं हो 
सकते ।” इस दलीलको चरितार्थ करलेके लिये सबसे पहले यह 
मालूम होनेकी ज़रूरत है कि आप्तमीमांसाकारका दोपके रवरूप- 
+ यह विचार और निर्णय उस चर्चाके दाद स्थिर किया गया है 
जो ग्रन्थके करत त्वविषयमे प्रोफेसर साहब तथा न्‍्यायाचार्य पं० दरबारी- 
लालजी कोठियाके दरम्यान लेखों-प्रतिलेखों-द्वारा अनेकान्द्र”' मासिकर्में 
चार वर्ष तक चलती रही है और मेरे उस लेखका एक अंग है जो 'रत्त- 
करण्डके कतृ त्वविषयमें मेरा विचार और निर्णय” नामसे “अनेकान्त' 
वर्ष ९ में किरण १ से ४ तक प्रकट हुआ है । 
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विषयमें क्या अभिमत अथवा अभिम्राय है ओर उसे प्रोफेसर 
साहबने कहाँसे अवगत किया है (--मूल आप्तसीसांसापरसे ! 
आप्तमीमांसाकी टीकाओंपरसे ? अथवा आप्तमीमांसाकारके 
दूसरे अन्थोंपरसे ? और उसके बाद यह देखना होगा कि रत्न- 
करण्डके 'ज्षुत्यिपासा? नामके प्यके साथ वह सेल खाता अथवा 
सद्भत बैठता है या कि नहीं । 


प्रोफेसर साहबने आप्तमीमांसाकारके द्वारा अभिमत दोषके 
स्वरूपका कोई स्पष्ट उल्लेख नहीं किया--अपने अभिप्नायानुसार 
उसका केवल कुछ संकेत ही किया है । उसका प्रधान कारण यह 
मांलूम होता है कि मूल आप्तमीमांसासें कहीं भी दोषका कोई 
स्वरूप दिया हुआ नहीं है। 'दोषःशब्दका प्रयोग कुज् पॉच कारि- 
काओं नं० ४, ६, ५६,६२, ८० मे हुआ है, जिनमेसे पिछली तीन 
कारिकाओंमें बुद्धायसंचरदोष, बृत्तिदोष और प्रतिज्ञादोष तथा 
हेतुदाषका क्रमशः उल्लेख है, आप्तदोषसे सम्बन्ध रखनेवाली 
केवल ४थी तथा ६ठी कारिका ही है। ओर वे दोनों ही 'दोष? के 
स्वरूप-कथनसे रिक्त हैं। और इसलिये दोषका अभिमत स्वरूप 
जाननेके लिये आप्तमीमांसाकी टीकाओं तथा आप्तमीमांसा- 
कारकी दूसरी ऋतिओंका आश्रय लेना होगा। साथ ही, ग्रन्थके 
संदर्भ अथवा पूर्वापर-कथन-सम्बन्धको भी देखना होगा | 


टीकाओंका विचार--- 


प्रोफेसर साहबने अ्न्थसन्दर्भके साथ टीकाओंका आश्रय लेते 
हुए, अष्टसहस्लीटीकाके आधार पर, जिसमें अकलकझुरेवकी 
अष्टशती टीका भी शामित्र है, यह प्रतिपादित किया है कि 
'दोषावरणयोहानिःः इस चतुर्थ कारिका-गत वाक्य और 
'स लग्ेवासि निदोंष:” इस छठी कारिकागत वाक्यमें प्रयुक्त 'दोषः 


? ञ्फ 
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शब्दका अभिप्राय उन अज्ञान तथा राग-हेषादिक& वृत्तियोंसे है 
जो ज्ञानावरणादि घातिया कर्मोसे उत्पन्न होती हैं और केवलीमें 
उनका अभाव होने पर नष्ट हो जाती हैं |। इस दृष्टिसे रतन- 
करण्डके उक्त छठे; पच्यमें उल्लेखित भय, समय, राग, हेष ओर 
मोह ये पाँच दोष तो आपकी असझह्ृृनत अथवा विरुद्ध मालूम 
नहीं पड़ते; शेष छुघा, पिपासा, जरा, आतझूु ( रोग ), जन्म 
ओर अन्तक (मरण)इन, छह दोषोंकों आप असंगत सममते हैं-- 
उन्हें स्वंथा असातावेदनीयादि अघातिया कर्मजन्य मानते हैं 
ओर उनका आप्त केवलीमें अभाव बतलाने पर अघातिया कर्मों 
का सत्व तथा उदय वर्तमान रहनेके कारण सैद्धान्तिक कठिनाई 
महसूस करते हैं 8 । परन्तु अष्टसहस्रीमें ही द्वितीय कारिकाके 
अन्तर्गत 'विपह्यादिमहोदयः पदका जो अर्थ 'शख़बिस्वेदत्वादि:' 
किया है ओर उसे 'घातिक्षयज:" बतलाया है उस पर प्रो० साहब- 
ने पूरी तोर पर ध्यान दिया मालूम नहीं होता । 'शखवनिस्वेद- 
त्वादि:” पदमें उन ३४ अतिशयों तथा ८ ग्रातिहायोंका समावेश है 
जो श्रीपूज्यपादके "नित्य निःस्वेदत्व! इस भक्तिपाठगत अहेल्त्तोत्र 
में वर्णित हैं । इन अतिशयोंमें अहेत्स्वयस्भूकी देह-सम्बन्धी जो 
१० अतिशय हैं उन्हें देखते हुए जरा और रोगके लिये कोई स्थान 
नहीं रहता ओर भोजन तथा उपसर्गके अभावरूप (भुक्त्युपसर्गा- 
भाव:) जो दो अतिशय हैं उनकी उपस्थितिमें जुधा ओर पिपासा 
के लिये कोइ अवकाश नहीं मिलता | शेष 'जन्म” का अभिप्राय 
पुन्तजेन्ससे ओर 'मरण! का असिप्राय अपमस्ृत्यु अथवा उस 
मरणसे है जिसके अनन्तर दूसरा भव ( संसारपर्याय ) धारण 

४8 “दोषास्तावदज्ञान-राग-द्वेषादय उक्ता: । 

(अष्टसहस्ली का० ६, पृ० ६२) 
| अनेकान्त वर्ष ७, कि० ७-८, पृ० ६२ 
$ अनेकान्त वर्ष ७, कि० ३-४, पू० ३१ 
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किया जाता है । घातिया कर्मके क्षय हो जाने पर इन दोनोंकी 
सम्भावना भी नष्ट हो जाती है | इस तरह घातिया कर्मोके क्षय 
होने पर छ्लुत्पिपासादि शेष छहों दोषोंका अभाव होना भी अष्ट- 
सहसत्री-सम्मत है, ऐसा सममना चाहिये। वसुनन्दि-बृत्ति में तो 
दूसरी कारिकाका अथ देते हुए, “च्ुलिपासाजरारुजाउपमृत्याद्रमाव 
हत्यथः” इस वाक््यके द्वारा छुधा-पिपासादिके अभावकों साफ 
तौर पर विग्नद्ददिमहो दयके अन्तर्गत किया है, विश्नद्ददि-महोद्य 
को अमानुषातिशय लिखा है तथा अतिशयको पूर्वावस्थाका 
अतिरेक बतलाया है | ओर छठी ' कारिकामें प्रयुक्त हुए “निर्दोष 

. शब्दके अथ में अविद्या-रागादिके साथ क्ुधादिके अभावकों भी 
सुचित किया है। यथा:-- 


“निदोंष अविधारागादिविरहितः ज्चुदादिविरहितों वा अनन्त- 
ज्ञानादितम्बन्धेन इत्यथः 

इस वाक्यमें अनन्तज्ञानादि-सम्बन्धेनन पद चुदादिविरहितः? 
पदके साथ अपनी ख़ास विशेषता एवं महत्व रखता है ओर इस 
बातको सूचित करता है कि जब आत्मामें अनन्तज्ञान, अनन्त- 
दशेन, अनन्तसुख और अनन्तवीयंकी आ होती है तब 
उसके सम्बन्धसे क्ुधादि दोषोंका स्वतः अभाव होजाता है 
अर्थात्‌ उनका अभाव हो जाना उसका आलुषश्लिक फल है-- 
उसके लिये चेदनीय कर्मका अभाव-जैसे किसी दूसरे साधनके 
जुटने-जुटानेकी जरूरत नहों रहती । और यह ठीक ही है; क्योंकि 
मोहनीयकर्मके साहचर्य अथवा सहायके बिना वेदनीयकर्म 
अपना काय करनेमें उसी तरह असमथथे होता है जिस तरह 
ह्ानावरणकर्मके क्षयोपशमसे उत्पन्न हुआ ज्ञान वीर्यान्तरायकर्म- 
का अनुकूल क्षयोपशम साथमें न होनेसे अपना कार्य करनेमें 

5 
समथ नहीं होता; अथवा चारों घातिया कर्मोका भ्रभाव हो जाने 
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पर वेदनीयकर्म अपना दुःखोत्पादनादि कार्य करनेमें उसी कार 
असमथ होता है जिस प्रकार कि मिट्टी और पानी आदिके बिना 
वीज अपना अंकुरोत्पादन कार्य करनेमें असमर्थ होता है। 
मोहादिकके अभावमें वेदनीयकी स्थिति जीवित-शरीर-जैसी न 
रहकर मृत-शरीर-जैसी हो जाती है, उससें प्राण नहीं रहता 
अथवा जली रस्सीके समान अपना काये करनेकी शक्ति नहीं 
रहती । इस विषयके समर्थ नमें कितने ही शास्रीय प्रमाण आप्त- 
स्वरूप, सर्वार्थसिद्धि, तत्त्वार्थवार्तिक, श्लोकवार्तिक, आदिपुराण 
ओर जयधवला-जैसे भ्रन्थोपरसे पण्डित दरबारीजञालजीके लेखों- 
में उद्धृत किये गये हैं॥॥ जिन्हें यहाँ फिरसे उपस्थित करनेकी 
जरूरत मालूस नहीं होती । ऐसी स्थितिमें ज्लुत्पिपासा-जैसे दोषों- 
को सर्वथा वेद्नीय-जन्य नहीं कहो जा सकता--बे दनीयकर्म 
उन्हें उत्पन्न करनेमें सर्वथा स्वतन्त्र नहीं है। और कोई भी कार्य 
किसी एक ही कारणसे उत्पन्न नहीं हुआ करता, उपादान कारण 
के साथ अनेक सहकारी कारणोंकी भी उसके लिये ज़रूरत हुआ 
करती है, उन सबका संयोग यदि नहीं मित्रता तो कार्य भी नहीं 
हुआ करता । और इसलिये केवलीमें छुघादिका अभाव मानने 
पर कोई भी सेद्धान्तिक कठिनाई उत्पन्न नहीं होती । वेदनीयका 
सत्व ओर उदय वतंमान रहते हुए भी, आत्मामें अनन्तज्ञान- 
सुख-वीर्यादिका सम्बन्ध स्थापित होनेसे वेदनीय कर्मका पुद्गल- 
परमाणुपुल्ञ छुघादि-दोपोंकी उत्पन्न करनेमें उसी तरह असमर्थ 
होता है जिस तरह कि कोई विषद्रव्य, जिसकी मारण शक्तिको 

मन्त्र तथा ओषधादिके बल पर प्रक्तीण कर दिया गया हों, 
मारनेका कार्य करनेसें असमथे द्वोता है । निःसत्व हुए विषद्रव्य 
के परमाणुओंको जिस प्रकार विषद्रव्यके ही परमाझु कहद्दा 


लि आज वजन खिल ज का 5. है 
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जाता है उसी प्रकार निःसत्व हुए वेदनीयकर्मके परमाणुओंकों 
भी वेदनीयकमके ही परमारु कहा जाता है, और इस दृष्टिसे 
ही आगसममें उनके उदयादिककी व्यवस्था को गई है। उसमें 
कोई प्रकारकी बाधा अथवा सैद्धान्तिक कठिनाई नहीं होती-- 
“ और इसलिये प्रोफेसर साहबका यह कहना कि 'ह्ुधादि दोषोका 
असाव मानने पर केवलीमें अघातियाकर्माके भी नाशका प्रसद्ठः 
आता है'* उसी प्रकार युक्तिसगत नहीं है जिस प्रकार कि धूमके 
अभावसें अग्निका भी अभाव बतलाना अथवा किसी ओषधघ- 
ग्रयोगमें विषद्ग्यकी म्रारणशक्तिके प्रभावहीन हो जाने पर विष- 
ऋइृव्यके परमाणुओंका ही अभाव प्रतिपादन करना । प्रत्युत इसके, 
घातिया कर्मोका अभाव होने पर भी यदि वेद्नीयकर्मके उद्यादि- 
वश केवलीमें क्ुुधादिकी वेदलाओंकों, और उनके निरसनार्थ 
भोजनादिके अहणकी ग्रवृत्तियोंको माना जाता है तो उससे 
कितनी ही दुर्निवार सैद्धान्तिक कठिनाइयाँ एवं बाधाएँ उपस्थित 
होती है, जिनमेंसे दो तीन नमूनेके तौर पर इस प्रकार हैं:-- 
(क) यदि असातावेदनीयके उदय वश केवलीको भूख-प्यास- 
की वेदनाएँ सताती हैं, जो कि संक्‍्लेश परिणामकी अविनामा- 
विनी हैं $, तो केवलीमें अनन्त सुखका होना बाधित ठद्दरता है। 
ओर उस दुःखकी न सह सकनेके कारण जब भोजन ग्रहण 
फिया जाता है तो अनन्तवीये भी बाधित हो जाता है--उसकां 
कोई मूल्य नहीं रहता--अथवा वीर्यान्तरायकर्मका अभाव उसके 
विरुद्ध पड़ता है। 
(खरे) यदि क्षुधादि बेदनाओंके उदय-वश केवलीमें भमोजनादि 
की इच्छा उत्पन्न होती है तो केवलीके मोहकमंका अभाव हुआ 
यम मा 
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नहीं कहा जा सकता; क्योंकि इच्छा मोहका परिणाम है। ओर 
मोहके सद्भावमें केवलित्व भी नहीं बनता । दोनों परस्पर 
विरुद्ध हैं। ' 

(ग) भोजनादिकी इच्छा उत्पन्त होने पर केवलीमें नित्य 
ज्ञानोपयोग नहीं बनता, ओर नित्य ज्ञानोपयोगके न बन सकने 
पर उसका ज्ञान छुद्मसस्‍्थों (असवेज्ञों) के. समान क्षायोपशमिक 
ठहरता है--क्ञायिक नहीं । और तब ज्ञानावरण तथा उसके 
साथी दशेनावरण नामके घातियाकर्मोका अभाव भी नहीं 
बनता । 

(घ) वेदन्ीयकर्मके उदयजन्य जो सुख-दुःख होता है वह 
सब इन्द्रियजन्य होता है ओर केवलीके इन्द्रियज्ञानकी प्रवृत्ति 
रहती नहीं । यद्वि केवलीमें क्षुधा-दपादिकी वेदनाएँ मानी 
जाएँगी तो इन्द्रियज्ञानकी प्रवृत्ति होकर केवलज्ञानका विरोध 
उपस्थित होगा; क्योंकि केवलज्ञान और मतिज्ञानादिक थ्रुगपत्‌ 
नहीं होते । 

(ड) ज्ुधादिकी पीड़ाके वश भोजनादिकी प्रवृत्ति यथारूयात- 
चारित्रकी विरोधिनी है। भोजनके समय मुनिको प्रमत्त (छठा) 
गुणशस्थान होता हैं ओर केवली भगवान ९१३ वें गुणस्थानवर्ती 
होते हैं जिसमे फिर छठेमें लौटना नहीं वनता। इससे यथा- 
ख्यातचारित्रको प्राप्त केवलीभमगवानके भोजनका होना उनकी 
चर्या और पदस्थके विरुद्ध पड़ता है । 

इस तरह क्लुधादिकी वेदनाएँ ओर उत्तकी प्रतिक्रिया मानने 
पर केवलीमें घातियाकर्मोका अभाव ही वटित नहीं हो सकेगा, 
जो कि एक बहुत बड़ी सैद्धान्तिक बाबा होगी । इसीसे छुघादिके 
अभावकी 'पघातिकमक्षयज: तथा “अनन्तज्ञानादितस्वन्धजन्य! 
बतलाया गया है, जिसके मानने पर कोई -भी सैद्धान्तिक बाधा 
नहीं रहती । और इसलिये टीकाओंपरसे कुधादिका उन दोपोंके 
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: रूपमें निर्दिष्ठ तथा फलित होना सिद्ध है जिनका केवली भगवान- 
में अभाव होता है। ऐसी स्थितिमें रत्नकरण्डके उक्त छठे पद्यको 
क्ुत्पिपासादि दोषोंकी दृष्टिसे भी आप्तरमीमासाके साथ असंगत 
अथवा घिरुद्ध नहीं कहा जा सकता । 
ग्रन्थके सन्‍्दर्भकी जाँच--- 
अब देखना यह है कि क्या ग्रन्थका सन्दर्भ स्वयं इसके कुछ 
विरुद्ध पड़ता है ? जहाँ तक मैने भ्न्थके सन्दर्भकी जॉच की है 
ओर उसके पूर्वाउपर कथन सम्बन्धको मिलाया है मुझे उसमे 
कहीं भी ऐसी कोई बात नहीं मिल्ली जिसके आधार पर केवलीमें 
ज्लुत्मिपासादिके सदूभावकों स्वासी समन्तभद्रकी मान्यता कहा 
जा सके । प्रत्युत इसके, श्रन्थकी प्रारम्भिक दो कारिकाओमे जिन 
अतिशयोका देवागम-नर्भायान-चामरादि विभूतियोंके तथा 
अन्तर्वाह्य-विप्रद्मदि-महोद्योके रूपमे उल्लेख एवं संकेत किया 
गया है ओर जिनमे घातिक्षय-जन्य होनेसे छुत्पिपासादिके अभाव 
का भी समावेश है उनके विषयमें एक भी शब्द श्रन्थमे ऐसा 
नहीं पाया जाता जिससे भ्रन्थकारकी दृष्टिसें उन अतिशयोंका 
केवली भगवानमें होना अमान्य समझा जाय + ग्रन्थकारमहादयने 
भमायाविषपि दृश्यन्ते! तथा दिव्यः सत्यः दिवोकस्स्प्यस्ति' इन 
वाक्योंमे प्रयुक्त हुए 'अपि! शब्दके हारा इस बातको स्पष्ट घोषित 
कर दिया है कि वे अहँस्क्रेवलीमे उन विभूतियों तथा विग्रद्मदि- 
महोदयरूप अतिशयोंका सद्भाव मानते है परन्तु इतनेसे ही बे 
उन्हें महान्‌ (पूज्य) नहीं समझते; क्‍योंकि ये अतिशय अन्यत्र 
मायावियों (इन्द्रजालियों) तथा रागादि-युक्त देवोंमें भी पाये जाते 
है--भले ही उनसे वे वास्तविक अथवा उस सत्यरूपमें न हो 
जिसमें कि वे क्षीणकषाय अहंत्केवलीमें पाये जाते हैं। और 
इसलिये उनकी मान्यताका आधार केवल आगमाश्रित श्रद्धा ही 
नहीं है बल्कि एक दूंसरा अबल आधार वह गुणज्ञवा अथवा 
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परीक्षाकी कसीटी भी है जिसे लेकर उन्होंने कितने ही आप्तोंकी 
जाँच की हे ओर फिर उस परीक्षाके फलस्वरूप वे वीरजिनेन्द्रके 
प्रति यह कहनेसें समर्थ हुए हैं कि बह निर्दोप आप्त आप ही हैं? 

( प्त त्वमेवाप्ति निर्दोष: ) साथ ही युक्तिशास्त्राविरोधिवाक! इस पद- 
के द्वारा उस कसोटीको भी व्यक्त कर दिया जिसके द्वारा उन्होंने 
आप्तोंके वीतरागता और सर्वाज्ञता जैसे असाधारण गुणोंकी 
परीक्षा की है, जिनके कारण उनके वचन युक्ति ओर शास्त्रसे 
अविरोधरूप यथार्थ होते है, और आगे संक्षेपमें परीक्षाकी तफ- 
सील भी दे दी है । इस परीक्षामें जिनके आगम-बवचन थयुक्ति- 
शास्त्रसे अविरोधरूप नहीं पाये गये उन सबंधा एकान्तवादियों- 
को आप्त न मानकर 'आप्तामिमानदग्धः घोषित किया है। इस 
तरह निर्दोष घचन-प्रणयनके साथ सर्वेज्ञतवा ओर बीतरागता- 
जैसे गुण्णोकी आप्तका लक्षण प्रतिपादित किया है। परन्तु 

यह अथ नहीं कि आप्तमे दूसरे गुण नहीं हं।ते, गुण तो बहुत 
होते हूँ किन्तु वे लक्षणात्मक अथवा इन तीन गुणणोकी तरह खास' 
तोरसे व्यावर्तात्मक नहीं, ओर इसलिये आप्तके लक्षणमें वे भले ही 
ग्राह्म न हों परन्तु आप्तके स्वरूप-चिन्तनमें उन्हें अग्राह्मय नहीं कहा 
जा सकता । लक्षण ओर स्वरुपमें बढ़ा अन्तर है--लक्षण-निर्देश 
में जहाँ कुछ असाधारण गुणोंको ही ग्रहण किया जाता है वहाँ 
स्वरूपके निर्देश अथवा चिन्तनमें अशेष गशुण्णोके लिये गुझ्लाइश 
(अवकाश) रहती हैं| अतः अष्टसहसत्रीकारने “वियह्ादियहोदय:? 
का जो अर्थ 'शखतिस्वेदतादि:' किया है ओर जिसका विवेचन 
ऊपर किया जा चुका है उस पर टिप्पणी करते हुए प्रो० साहबने 
जो यह लिखा है कि “शरीर सम्बन्धी गुण-धर्मोका प्रकट होना 
न होना आप्तके स्वरूप-चिन्तनमें कोई महत्व नहीं रखते” चह 


जनक, स्‍िदलकनमन>-मन_०_ 
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दीक नहीं है। क्योंकि स्वय स्वामी समन्तभद्ने अपने स्वयम्भू- 
स्तोन्नमें ऐसे दूसरे कितने ही गुणोंका चिन्तन किया दे जिनमें 
शरीर-सम्बन्धी गुण-धर्मेके साथ अन्य अतिशय भी आगये 
हैं +। और इससे यह और भी स्पष्ट हो जाता है कि स्वामी 
समनन्‍्तभद्र अतिशयोंको मानते थे ओर उनके स्मरणु-चिन्तनको 
महत्व भी देते थे । 
ऐसी हालतमें आप्तमीमांसा श्रन्थके सन्‍्दर्भकी दृष्टिसे भी 
आप्रसें छुत्पिपासादिके अभावको विरुद्ध नहीं कहा जा सकता 
ओर तब रत्नकरण्डका उक्त छुठा पद्य भी विरुद्ध नहीं ठहरता। 
हाँ, ग्रो० साहबने आप्तमीमांसाकी ६१वीं गाथाको विरोधमें 
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+ इस विपयके सूचक कुछ वाक्य इस प्रकार है-- 

(क) शरीररबिमिप्रसर: प्रभोस्ते बालाकरश्मिच्छविरालिलेप २८॥। 
यस्याज्भुलक्ष्मीपरिवेषभिन्‍न तमस्तमोरेरिव रश्मिभिन्‍्न, ननाश बाह्य *** 
पदक ३७ । समन्‍्ततो5छ्भुभासा ते परिवेषेण भूयसा, तमो बाह्यमपा- 
कीर्णा मध्यात्म ध्यानतेजसा ६५ | यस्य च समूति: कनकेमयीव स्वस्फुरदा- 
भाकृतपरिवेषा १०७ । हशिरुचिशुचिशुक्ललोहित सुरभितर विरजो 
निज वपु: | तव शिवमतिविस्मयं यते यदपि च वाड्मनसीयमीहितम्‌ 
११३। 

(ख) नभस्तल पललवयन्निव त्व सहख्रपत्राम्वुजगर्भचारे', पादाम्बुज: 
पातितमारदर्पो भूमौ प्रजाना विजहर्थ भूत्ये २६ । प्रातिहायंविभवे, परि- 
ष्कृतो देहतोशप विरतो भवानभूत्‌ ७३। मातन्रुषी प्रकृतिमभ्यतीतवान्‌ 
देवतास्वपि चे देवता यत: ७५ । पृज्ये मुहुः भराञ्जलिदेवचक्रम्‌ ७९ ॥ 
सर्वज्ञज्योतिषोद्भूतस्तावको महिमोदयः क न कुर्य[त्प्रणम्र ते सत््व नाथ 
सच्चेतनम्‌ ६६ | तव वागमृतं श्रीमत्सवंभाषास्वभावक॑ प्रीरायत्यमृत यह- 
त्मारिनो व्यापि संसदि ९७। भूरपि रम्या प्रतिपदमासीज्जातविको- 
शाम्बुजमृदुहाता १०८ । 


हू 


३० समीचीन-धर्म शास्त्र 
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उपस्थित किया है, जो निम्न प्रकार है:-- 
पुण्य॑ श्रव॑ स्वतो दुःखाताप च खुखतो यदि । 

वीतसगो मुनिर्विद्वास्ताभ्यां युब्ज्यात्रिमित्ततः ॥६३)॥ 

इस कारिकाके सम्बन्धमें प्रो० साहबका कहना है कि “इसमें 
चीतराग सवेज्षके दुःखकी वेदना स्वीकार कीगई है जो कि कर्म- 
सिद्धान्तकी व्यवस्थाके अनुकूल हे; जब कि रत्नकरण्डके उक्त छठे 
पद्ममें छुत्पिपासादिका असाव बतलाकर दुःखकी पेदना अस्वीकार 
की गई है जिसकी संगति कर्मसद्धान्तकी उन व्यवस्थाओंके साथ 
नहीं बैठती जिनके अनुसार केवलीके भी वेदनीयकमे-जन्य 
वेदनाएँ होती है ओर इसलिये रत्वकरण्डका उक्त पद्म इस 
कारिकाके सर्वथा विरुद्ध पड़ता है--दानों प्रन्थोंका एक कह त्व 
स्वीकार करनेमे यह विरोध वाधक है? *। जहाँ तक मैंने इस 
कारिकाके अर्थ पर उसके पूर्वापर सम्बन्धकी दृष्टिसे ओर दोनों 
विद्वानोंके ऊहापोहको ध्यानसे लेकर विचार किया है, मुझे इसमें 
सर्वज्ञका कहीं कोई उल्लेख मालूम नहीं होता । प्रो०ण साहबका जो 
यह कहना है कि 'कारिकागत वीतराग:' और “विद्वार! पढ़ 
दोनों एक ही मुनि-व्यक्तिके वाचक हैं ओर वह व्यक्ति 'सर्वज्ञ' 
है, जिसका द्योतक विद्वान पद साथमे लगा है? | बह ठीक नहीं 
है। क्योंकि पूर्वकारिकामें$8 जिस प्रकार अचेतन और अकपाय 
(वीतराग) ऐसे दो अवन्धक व्यक्तियोंमें बन्धका श्रसड्ड उपस्थित 
करके परमें दुःख-सुखके उत्पादनका निमित्तमात्र होनेसे पाप- 
पुण्यके बन्धकी एकान्त मान्यताकी सदोप सूचित किया है उसी 
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६8 पाप ऋत परे दुःखात्‌ पुण्य च सुखतो यदि । 
अचेतनापइकपायी च वध्येयाता निमित्ततः ॥8श।॥। 


वकननपनननानना। 


अस्तावना ३१ 





प्रकार इस कारिकामें भी वीतराग मुनि और विद्यान्‌ ऐसे दो 
अबन्धक व्यक्तियोंमें बन्धका प्रसद्ध उपस्थित करके स्व (निज) में 
दुःख-सुखके उत्पादनका निमित्तमात्र होनेसे पुण्य-पापके बन्धकी 
एकान्त मान्यताको सदोष बतलाया है; जैंसा कि अप्टसहसत्नीकार 
श्रीविद्यानन्दाचार्यके निम्न टोका-वाक्यसे भी प्रकट है--- 

“स्वस्मिन्‌ दुःखोत्पादनाव पुण्य सुखोत्यादनाचु पापमिति यदीष्यते 
तदा बीतरागो विद्वाएच मुनिस्ताभ्या पुण्यपापाभ्यामात्मानं युब्ज्यान्नि- 
मिचसद्भावात, वीवरागस्य कायक्लेशाविरूपदुःखोलत्तेबिदुषस्तत्त्वज्ञान- 
सन्तोषलक्षणसुखोत्रत्तेस्तत्रिमित्ततात ।? 

इससें वीतरागक्ते कायक्लेशादिरूप दुःखकी उत्पत्तिको ओर 
विद्वानके तत्त्वज्ञान-सन्तोष लक्षण सुखकी उत्पत्तिको अलग २ 
बतलाकर दोनो ( वीतराग ओर विद्यान्‌ ) के व्यक्तित्वकां साफ 
दौर पर अलग घोषित कर दिया है। और इसलिए चीतरागका 
अशभिगप्राय यहाँ उस छुझस्थ वीतरागी भुनिसे है जो राग-हेषकी 
निवृत्तिरूप सम्यकचारित्रके अनुष्ठानसे तत्पर होता है--केवलीसे 
नहीं--ओर अपनी उस चारित्र-परिशुतिके छारा बन्धको प्राप्त नहीं 
होता। और विद्वानका अमिप्राय उस सम्यग्दृष्टि अन्तरात्मा # 
से है जो तत्त्वज्ञानके अभ्यास-द्वारा सन्‍्तोष-सुखका अजुभव 
करता है ओर अपनी उस सम्यम्ज्ञान-परिणतिके निमित्तसे बन्ध- 
को भ्राप्त नहीं होता । वह अन्तरात्मा मुनि भी हो सकता है और 








# अ्न्तरात्माके लिये “विद्वान” शब्दका प्रयोग आचार्य पुज्यपादने 
अपने समाधितन्त्रके त्यक्त्वारोप पुनविद्वान्‌ प्राप्तोति परम पदम? इस 
वावयमें किया है और स्वामी समन्तभद्वने स्तुत्यान्न त्वा विद्ानू सतत- 
मभिपूज्यं नमिजिनम्‌' तथा त्वमसि विदु्षां मोक्षपदवी? इन स्वयम्भूस्तोत्र 
के वाक्योद्वारा जिन विद्वनोका उल्लेख किया है वे भी अन्तरात्मा ही 


हो सकते हैं । 


श्र स॑मीचीन-घर्मशास्र 





गृहस्थ भी; परन्तु परमात्मास्वरूप सर्वेज्ष अथवा आप्त नहीं | 
अतः इस कारिकामें जब केवली आप्त या सर्वेज्षका फोई 
उल्लेख न होकर दूसरे दो सचेतन प्राशियोंका उल्लेख है तब 
रत्नकरण्डके उक्त छठे पच्चके साथ इस कारिकाका सर्वथा विरोध 
कैसे घटित किया जा सकता है ? नहीं किया जा सकता--खास 
कर उस हालतमें जब कि मोहादिकका अभाव ओर अनन्त- 
ज्ञानादिकका सद्भाव होनेसे केवलीमें दुःखादिककी वेदनाएँ 
वस्तुत: बनती ही नहीं ओर जिसका ऊपर कितना ही स्पष्टीकरण 
किया जा चुका है। मोहनीयादि कर्मोके अभावसें साता-असाता 
वेदनीय-जन्य सुख-दःखकी स्थिति उस छायाके समान आओप- 
चारिक होती है--वास्तविक नहीं--जो दूसरे प्रकाशके सामने 
आते ही विलुप्त हो जाती है ओर अपना कार्य करनेसें समर्थ 
नहीं होती । ओर इसलिए प्रोफेसर साहबका यह लिखना कि 
“यथार्थवः बेदनीयकर्म अपनी फलदायिनी शक्तिसें अन्य 
अधातिया कर्मोके समान सर्वथा स्व॒तन्त्र है” समुचित नहीं है। 
बस्तुतः अधांतिया क्‍या, कोई भी कर्म अप्रतिहतरूपसे अपनी 
स्थिति तथा अनुभागादिके अनुरूप फलदानका कार्य करनेमें 
सर्वथा स्वतन्त्र नहीं है। किसी भी कर्मके लिये अनेक कारणोंकी 
जरूरत पड़ती है ओर अनेक निर्मित्तोंकी पाकर कर्मों संक्रमण- 
व्यतिक्रमणादि कार्य हुआ करता है, समंयसे पहिले उन्तकी निजरा 
भी हो जाती हे ओर तपश्चरणादिके बत्लपर उनकी शक्तिको 
बदला भी जा सकता है। अठः कर्मोको सर्वथा स्वतन्त्र कहना 
एकान्त है मिथ्यात्व है और मुक्तिका भी निरोधक हे । 
यहाँ 'धवला? परसे एक उपयोगी शझ्क-समाघान उद्धृत 
किया जाता है, जिससे केवलीमें छुघा-दुपाके अभावका सकारण 
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$ अनेकान्त वर्ष ८, किरण १, पृष्ठ ३०।॥ 


प्रस्तावना श्३्‌ 


प्रदर्शन होनेके साथ-साथ प्रोफेसर साहबकी इस शक्काका भी 
समाधान दो जाता है कि “यदि केवलीके खुख-दुखकी बेदना 
माननेपर उनके अनन्‍्तसुख नहीं बन सकता तो फिर कमेसिद्धांन्त- 
में केवलीके साता और असाता-पेद्नीयकर्मका उदय माना ही 
क्यो जाता; | और वह इस प्रकार है-- 

“पगसहाय-पादिकम्माभावेश णिस्सत्तिमावण्णु-अतादावेद्यीय- 
उदयादों भुक्ला-तित्ताग॒मणुप्पत्तीए शिप्फलस्स परमाणुपुजर्स समय॑ 
पडि परितदं(डं)तस्स कथमुद्य-ववएसी ? रण, जीव-कंम्म-विवेग- 
मेत्त-फलं दद्न, उदयस्त फलत्तमब्मुवगमादी ।” 

--वीरसेवामन्दिर-प्रति पृ० ३७५, श्ारा-प्रति पु० ७४१ 

श्टा--अपने सहायक घातिया कर्मोका अभाव होनेके कारण 
निःशक्तिको भ्राप्त हुए असातावेद्नीयकर्मके उदयस जब ( केवली 
में ) छुधा-हृषाकी उत्पत्ति नहीं होती तब प्रतिसमय नाशको प्राप्त 
होनेवाले (अस्तातावेदनीयकर्मके) निष्फल परमाणु-पुल्लका कैसे 
उदय कह्य जाता है ? » 

समाधान--यह्‌ शक्क ठीक नहीं; क्योंकि ज़ीव और कमका 
विवेक-मात्र फल देखकर उदयके फ़लपना माना गया है। 

ऐसी हालतमें प्रोफ़ेसर साहबका वीतराग-स्वक्षके दुःखकी 
वेदनाके स्वीकारको कमसिद्धान्तके अजुकूल और अस्वीकारको 
प्रतिकूल-अथवा असद्भडत बतलाना किसी तरह भी युक्ति-सद्भत 
नहीं ठहर सकृता ओर इस तरह ग्रन्थसन्दर्भके अन्तर्गत उक्त 
ध्ववीं कारिकाको दृष्टिसि भी रत्नकरण्डके उक्त छुठे पद्यको 
विरुद्ध नहीं कहा जा सकता। 
समस्तभद्गके दूंसरे प्रन्थोंकी छानबीन---..._. 

अब देखना यह है कि क्या समन्तभद्गके दूसरे किसी अन्धमें 
ऐसी कोई बात॑ पाई जावी है जिससे रत्नकरण्डके उक्त 

 अनेकान्त वर्ष ८, किरण २, पृष्ठ ८९। ह 
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>टीकटबक्‍ीीीय 


'ज्ञुतिवासा? पद्यका विरोध घटित होता हो अथवा जो आप्त- 
केवली या अहंपरमेष्ठीमें छुधादि-दोषोंके सद्भावका सूचित 
करती हो । जहाँ तक मैंने स्वयम्भूस्तोत्रादि दूसरे मान्य अन्थोंकी 
छान-बीन की है, मुझे उनसें कोई भी ऐसी बात उपलब्ध नहीं 
हुई जो रत्नकरण्डके उक्त छठे पद्मके विरुद्ध जाती हो अथवा 
किसी भी विपयमें उसका विरोध उपस्थित करती हो। प्रत्युत 
इसके, ऐसी कितनी ही बातें देखनेमें आती हैं जिनसे अहत्केवली 
में छुधादिवेदनाओं अथवा दोषोंके अभावकी सूचना” मिलती है | 
यहाँ उनमेंसे दो चार नसूनेके तोरपर नीचे व्यक्त की जाती हैं-- 


 (क) 'स्दोष-शान्त्या विहितात्मशान्तिः? इत्यादि शान्ति-जिनके 
स्तोत्रमें यह बतलाया है कि शान्तिजिनेन्द्रने अपने दोपोंकी 
शान्ति करके आत्मामें शान्ति स्थापित की है ओर इसीसे घे 
शरणागतोंके-लिये शान्तिके विधाता हैं। चू'कि छुघादिक भी दोष 
हैं और वे आत्मामें अशान्तिके कारण होते हैं--कहा भी है कि 
“चुधासमा नास्ति शरीरवेदना”? । अतः आत्मामें शान्तिकी पूर्ण 
प्रतिष्ठाके लिये उन्कों भी शान्त किया गया है, तभी शान्विजिन 
शान्तिके विधाता बने हैं ओर तभी संसार-सम्बन्धी क्लेशों तथा 
भयोंसे शान्ति प्राप्त करनेके लिये उनसे प्रार्थना की गई है । ओर 
यह ठीक ही है जो स्वयं' रागादिक दोषों अथवा छुघादि- 
बेदनाओंसे पीडित है--अशान्त दै--वह दूसरोंके लिये शान्तिका 
विधाता कैसे ह। सकता है ? नहीं हो सकता । 


(ख) लत शुद्धि-शक्त्योरुदयस्य क्राष्ठ तुलाव्यतीतां जिन शान्ति- 
रूपामवापिथ” इस युक्‍्त्यनुशासनके घाक्यमें वीरजिनेन्द्रको शुद्धि, 
शक्ति और शान्तिकी पराकाछ्ठाकों पहुँचा हुआ वतलाया है । जो 
शान्तिकी पराकाष्ठा ( चघरमसीमा ) को पहुँचा हुआ हो उसमें 
छजुघादि-पेदनाओंकी सम्भावना नहीं बनती | 
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(ग) 'शर्मे शावतमवाप शक्लुरः? इस घर्मजिनके स्तंवनमें यह 
बतलाया है कि धर्मनामके अहंत्परमेष्ठीने शाश्वत सुखकी प्राप्ति 
की हैः और इसीसे वे शंकर-सुखके करनेवाले हैँं। शाश्वतसुखकी 
अवस्थामें एक क्षणके लिये भी क्षुधादि दुःखोंका उद्धव सम्भव 
नहीं | इसीसे श्रीविद्यानन्दाचायने श्लोकवार्तिकमें लिखा है कि 
“हुधादिवेदनोद्भूती नाहतोउननन्‍्तशमता? अर्थात्‌ छुघादि-वेदनाकी 
डद्भूति होनेपर अहन्तके अनन्तसुख नहीं बनता । 

(घ) ते शम्भवः सम्भवतषंरोगे! सन्तप्यमानस्य जनस्य लोके? 
इत्यादि स्तवनमें शम्मव॒जिनको सांसारिक तृपा-रोगॉसे प्रपीड़ित 
प्राणियोंके लिये उन रोगोंकी शान्तिके अर्थ आकस्मिक वैद्य 
वतलाया है । इससे स्पष्ट है कि अहंज्जिन स्वयं तृषा-रोगोंसे 
'पीड़ित नहीं होते, ,तभी वे दूसरोंके तृषा-रोगोंको दूंर करनेमें 
समर्थ होते हैं । इसी तरह 'इदं जगज्जन्म-जरान्तकाते निरअनां 
शान्तिमजीगमरत”! इस वाक्यके द्वारा उन्हें जन्म-जरा-मरणसे 
पीडित जगतको निरख्ञना-शान्तिकी प्राप्ति करानेवाला लिखा है, 
"जिससे स्पष्ट है कि वे स्वयं जन्म-जरा-मरणसे पीड़ित 'न होकर 
/निरश्ञना-शान्तिको प्राप्त थे। निरव्जना-शान्तिमें क्षुधादि-बैंद- 
नाओंके लिये अवकाश नहीं रहता । ' कक 
' “'» (ड) अनन्तदोषाशय-विभ्रहो-पहो विषज्ञेवान्मोहमयश्चिर हदिः 
'इत्यादि ' अनन्तजितके स्तोन्रसं जिस समोहंपिशाचकोी पराजित 
कंस्मेका उल्लेख है उसके शरीरको अनन्तदोषोंका आधारभूत 
बताया है, इससे स्पष्ट है कि दोषोंकी संख्या कुछ इनीगिनी ही 
'नहीं है बल्कि बहुत बढ़ी-चढ़ी है, अनन्तदोष तो मोहनीयकर्मके 
ही आश्रित रहते है। अधिकांश दोषोंमें मोहकी पुट ही कोस 
“किया करती है। जिन्होंने मोहकमेका नाश कर दिया है उन्होंने 
वअअसन्वदोषोंका नाश कर दिया है। उन दोषोंसें मोहके सहकार- 
से होनेवाली छुधादिकी बेदनाएँ भी शामिल हैं, इसीसे मोहनीय- 


३६ समीचीन-घमंशास्त्र 





का अभाव हो जाने पर वेदनीयक्को ज्लुधादि-बेदनाओंके उत्पन्न 
करनेमें असमर्थ बतलाया है । ह 

इस तरह मूल “आप्रमीमांसा! श्रन्थ, उसके ६१वीं कारिका- 
सहित ग्न्थसन्दर्भ, अष्टसहसी आदि टीकाओं और गअन्थकारके 
दूसरे भ्रन्धोंके उपयेक्त विवेचन परसे यह भले प्रकार स्पष्ट है कि 
र्नकरण्डका उक्त 'ज्षुत्पिपासा! पद्म स्वामी समन्तभद्रके किसी 
भी अन्थ तथा उसके आशयके साथ कोई विरोध नहीं रखता-- 
अर्थात्‌ उससें दोषका क्षुत्पिपासादिके अभावरूप ज्यो स्वरूप 
समभाया गया है वह आप्तमीसांसाके ही नहीं, किन्तु आप्रमीमां- 
साकारकी दूसरी भी किसी कृतिके विरुद्ध नहीं है;बल्कि उन सबके 
साथ सद्गभत है। ओर इसलिये उक्त पद्यको लेकर आप्तमीमांसा 
ओर रत्नकरण्डका भिन्‍नकतृ त्व सिद्ध नहीं किया जा सकता। 
अत: इस विषयमें प्रोफेसर साहबकी उक्त आपत्ति एवं संदिग्धता- 
के लिये कोई स्थान नहीं रहता“-वह किसी तरह भी समुचित 
प्रतीत नहीं होती । 

यह सब विचार ओर निर्णय” आजसे कोई १३ वर्ष पहले फर- 
बरी सन १६४८ की अनेकान्त-किरण नं० २ सें प्रकाशित किया जा 
चुका है, जिस पर प्रो० साहब॒ने आज तक कोई आपत्ति नहीं की 
अथवा करना उचित नहीं समझा ओर इससे यह मालूम होता 
है कि उनका प्रकृत-विषयमें निश्चयकी हृद तक पहुँचा हुआ 
सन्देह समाप्त हो चुका है--उसके लिये कोई आधार अवशिष्ट 
नहीं रहा, अन्यथा वे चुप बेठनेवाले नहीं थे । 

यहाँ पर मैं इतना और भी प्रकट कर देना चाहता हूँ कि 
ग्रों० साहबने अपने उस विलुप्त-अध्याय-विपयक निबन्धमें 
यह भी प्रतिपादन किया था कि 'रत्नकरण्डश्रावक्राचार कुन्द- 

(७. गॉके जे ( ७ 

कुन्दाचार्यके उपदेशोंके पश्चात्‌,उन्हींके समर्थनरमें लिखा गया है, 
आर इसलिये इसके का वे समन्‍्तभद्र ही सकते हैं जिनका 
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उल्लेख शिलालेख व पद्टावलियोंमें कुन्दकुन्दके पश्चात्‌ पाया 
जाता है । कुन्दकुन्दाचार्य ओर उमास्वामीका समय वीरनिर्वाण 
से लगभग ६४० वर्ष पश्चात्‌ (वि० सं० १८०) सिद्ध होता है-- 
अतुः रत्लकरण्डश्रावकाचार ओर उसके कर्ता समन्तभद्रका संमय 
वि० की दूसरी शत्ताब्दीका अन्तिम भाग अथवा तीसरी शताच्दी 
का पूर्वाध दोना चाहिये (यही समय जैन समाजमें आम तौर 
पर माना भी>जाता है )। साथ ही, यह भी बतलाया था कि 
'र्नकरण्डके कर्ता ये समन्तभद्र उन शिवकोटिके गुरु भी हो सकते 
हैं जी र्नमालाके कर्ता हैं। इस पिछली बात पर आपत्ति करते 
हुए पंं० दरबारीलालजीने अनेक युक्तियोंके आधार पर जब यह 
प्रदर्शित किया कि 'रत्नमाला? एक आधुनिक ग्रन्थ है, र॒त्नकरण्ड- 
श्रावकाचारसे शताब्दियों बादकी रचना है, बि० की ११वीं 
शताउदीके पूवेकी तो वह हो ही नहीं सकतीं और न रत्नकरण्ड- 
श्रावकाचारके कर्ता समन्तभद्गके साक्षात्‌ शिष्यकी ही कृति हो 
सकती है &#& तब प्रो० साहबने उत्तरकी धुनमें कुछ कल्पित 
युक्तियोंके आधार पर यह तो लिख दिया कि 'रत्नकरण्डकी रचना 
का समय विद्यानन्दके समय (० सन्‌ ८१६ के लगभग ) के 
पश्चात्‌ और वादिराजके समय अर्थात्‌ शक संवत्‌ ६४७ (ई० सन्‌ 
१०२५) से पूर्व सिद्ध होता है । इस समयावधिक्रे प्रकाशमें रत्न- 
करण्डश्रावकाचार ओर रत्नमाज्राका रचत्ताकाल समीप 
आजाते हैं और उनके बीच शताब्दियोंका अन्तराल नहीं 
रहता है ।? साथ ही आगे चुलकर उसे तीन आपत्तियोंका रूप 
भी दे दिया 2९; परन्तु इस बातको भुला दिया कि उनका यह सब 
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प्रयत्न ओर कथन उनके पू्वे कथन एवं ग्रतिषादनके विरुद्ध 


जाता है । उन्हें या तो अपने पूरे कधनको वापिस ले लेना चाहिये 
था ओर या उसके विरुद्ध इस नये कथनका प्रयत्न तथा नई आप- , 
त्तियोंका आयोजन' नहीं करना चाहिये था--दोनों परस्पर विरुद्ध 

बातें एक साथ नहीं चल सकतीं । इन सब तथा इसी प्रंकारंकी 
दूसरी असंगत बातोंको भी प्रदर्शित करते हुए, मेरे उक्त लेखमें, 

जिसके एक अंशको ऊपर उद्धृत किया गया है, उन तीनों नई 

खड़ी कीगई आपत्तियों पर भी विस्तारके साथ युक्तिपुरस्सर गंहरां, 
विचार करके उन्हें निःसार प्रतिंपादित किया गया है #। लेख़के 

इस उत्तराद्धका भी, जो अनेकान्तके उस वर्ष (सन्‌ १६४८ ) की' 
अगली मा तथा'अग्रेलकी किरणीमें प्रकाशित हुआ है, प्रोफेसर 

साहँबने कोई विरोध या प्रतिवाद करना उचित सही समझका। 

ओर इस तरह प्रोफेसर साहब॑ने जिस नये सन्देहको जन्म दिया 

था वह अन्तको स्थिर नहीं रहा | साथ ही यह स्पष्ट होगया कि 

रत्नकरण्ड उन्हीं स्वामी समन्तभद्वाचारयंकी ऋति' है जो आध्त- 

मीमांसा (देवागंस) के रचयिता 





रत्नकरण्डआवकाचारका ' तैथा रत्वकरण्ड ओर आप्तमीमासाके एक 
कतृ त्वका/उल्लेख न पाया जाता; दूसरीका रूप है वादिराजके पाइवंनाथ- 
चरितमे रत्तकरण्डको समन्तभद्ग-कृत न बतलाकर योगीन्द्र-कृत' बंतलायं/ 
जार, और तींसरीका रूप! है रत्नकरण्डके उपान्त्य पद्म'न०-१४६ मे 
प्रयक्त हुएं वीतकलेंकः “विद्या? औरः' 'सर्वार्थंसिद्धि पदोंका ' आशय 
झअकंलेंकी श्रौर: विद्यानन्द नामके आचार्यों तथा पूज्यपादके “सर्वार्थसिद्धि 
ग्रस्थेके उल्लेंखसे लगाना ( अ्रनेकान्त वर्ष ८ कि० ३ पृ० १३२ तथा'वर्षे ६ 
कि० १ पृ० ६, १० )। 

49 देखो, अ्रनेकान्त वर्ष & किरण र३े-४ में! “रत्नकरण्डके कंतू त्व- 
विपयमें मेरा विचार और निर्णय! नामक लेख।  ' हे 


के ३ श्र 
| ड़ हा ॥। ४ 


प्रस्तावना' ३६ 
न्‍्थ गॉंकी # ०४ 

भ्न्थके पद्योंकी जाँच 
समाजमे कुछ ऐसे भी विद्वान हैं जो इस ग्रंथको स्वामी 
समन्‍्तभद्रका बनाया हुआ तो ज़रूर स्वीकार करते हूँ, परंतु उन्हें 
इस श्रंथके कुछ पद्मों पर संदेह है। उनके विचारसे पंथमें कुछ ऐसे 
पद्म भी पाये जाते है जो मूल अंथ-का अंग न होकर किसी दूसरे 
प्रंथ अथवा ग्ंथोंके प्य हैं और बादकी किसी तरह पर पंथमें 
शामिल हो गये हैं। ऐसे पद्योंको वे लोग 'क्षेपक” अथवा अ्रक्षिप्त 
कहते हैं ओर इस लिये ग्रन्थपर संदेहका यह एक दूसरा भ्रकार है 

जिसका यहाँ पर विचार होनेकी ज़रूरत है-- 
ग्रंथपर इस प्रकारके संदेहकों सबसे पहले प० पन्नालालजी 





वाकलीवालने, सन्‌ १८६८ ईसवीमें, लिपिबद्ध किया । ,इस सालमे 


आपने रत्नकरंडश्रावाकाचारकी अन्वय और अन्वयानुगत हिन्दी 
अजुवादसहित तय्यार करके उसे “द्गिस्बर जैनपुस्तकालय-वर्धा के 
द्वारा ग्रकाशित कराया है। श्रंथके इस संस्करणमे २१ (इक्कौस) 
पद्मोंक्री 'ज्ञेपक' प्रकट किया गया अथवा उनपर 'क्षेपक” होनेका 
संदेह किया गया है. जिनकी क्रमिकसूची, कुछ आद्याक्षरोंको लिये 
हुए,, निम्न प्रकार है-- म 

तावदंजन; ततोजिनेंद्र; यदि पाप्र; जझवापि देवों; भयाशारनेह; 
मातंयो; घनश्री; मधमांत; ग्रत्यास्यान; यद्निष्ट; व्यापार; अ्रीपिण॒; 
देवाधिदेव; अहचररा; 'निःश्रेयस; जन्मजरा; विद्यादशन; कालेकल्प; 
निःश्रेयसमधिपत्ना; पूजार्था; सुखयतु | ! 

इन पद्योंमेंसे कुछके 'ज्ञेपक' होनेके हेतुओंका भी फुट-नोटों- 
हारा उल्लेख किया गया है जो यथाक्रंम इस प्रकार है-- ' 

तावदंजनः और “ततोजिनेन्द्र” ये . दोनों पद्य समन्तभद्रकृत 
नहीं हैं; परन्तु दूसरे किस आचार्य अथवा प्रन्थके ये पद्य हैं. ऐसा 
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न 0 
कुछ बतलाया नहीं । तीसरे “यदि पाप! पद्मयका अन्थके विषयसे 
सम्बन्ध नहीं मिलता । 'श्वापि देवो? भयाशा? और 'यिदनिष्ट? 
नामके पद्मोंका सम्बन्ध, अन्वय तथा अर्थ ठीक नहीं बैठता। 
'श्रीषण?, 'देवाधिदेव” और “अहेच्चरण' थे पद्म भ्रन्थके स्थलसे 
सम्बन्ध नहीं रखते। पंद्रहवें (निःश्रेयत? से बीसवें प्रूजार्था! तकके 
६ पद्योंका अन्वयाथ तथा विषय-सम्बन्ध ठीक-ठीक प्रतिभासित 
नहीं होता ओर ११वाँ व्यापार! नामका पद्म अनभिज्ञ क्षेपक! 
है---अर्थात्‌ यह पच्य मूखता अथवा नासमभीसे अन्थमें प्रविष्ट 
किया गया है । क्योंकि 'प्रथम तो इसका अन्वय ही ठीक नहीं 
बैठता; दूसरे अगले श्लोकमें अन्यान्य भ्रन्थोंकी तरह, प्रतिदिन 
सामायिकका उपदेश है ओर इस श्लोकमें केवल उपवास अथवा 
“ एकासनेके दिन ही सामायिक करनेका उपदेश है, इससे पूर्वापर- 

विरोध आता है? । इस पद्यके सम्बन्धमें ज़ोरके साथ यह वाक्य 
भी कहा गया है कि “श्रीसत्समंतभद्वस्वासीके ऐसे वचन कदापि 
नहीं हो सकते,” ओर इस पद्यका अन्बय तथा अथे भी नहीं 
दिया गया | अन्तिम पययकी भी शायद ऐसा ही भारी क्षेपक 
समझा है ओर इसीसे उसका भी अन्वयाथे नहीं दिया गया। 
शोष पद्मोंके सम्बन्धमें सिर्फ इतना ही प्रकट किया है कि वे 'क्लेपक! 
मालूम होते अथवा बांध ह्वते. हैं। उनके क्षेपकत्वका कोई हेतु 
नहीं दिया। हों; भूमिकामें इतना जरूर सूचित किया है कि “शेष 
के श्लोकोंका हेतु विस्तत होनेके कारण प्रकाशित नहीं किया गया 
सो पत्रद्वारा या साक्षात्‌ होने पर प्रकट हो सकता है ।” 
इस तरह प्र बाकलीवालजीके तात्कालिक सन्देहका यह रूप 
है। उनकी इस ऋतिसे कुछ लोगोंके सन्देहको पुष्टि मिली और 
कितने ही हृदयोंमें नवीन सन्देहका संचार हुआ । 
'. यद्यपि, इस भन्यके संम्बंन्धमं अभोतक कोई प्राचीन उल्लेख 
अथवा पुष्ट प्रमाण ऐसा देखनेमें नहीं आया जिंससे यह 
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निश्चित हो सके कि स्वामी समन्तभद्रने इसे इतने श्लाक- 
परिमारं निर्माण किया था, न अन्थकी सभी प्रतियोंमें एक ही 
श्लोकसंख्या पाई जाती है--बल्कि कुछ प्रतियों ऐसी भी उपलब्ध 
होती हैं जिनमें श्लोकसख्या डेढसी (१४५०) से भी बढ़ी हुई है-- 
ओर इसमें तो कोई सन्देह ही नहीं कि टीका-टिप्पणवाल्ली प्रतियो 
परसे किसी मूल अन्थकी नकल उतारते समय, लेखकोंकी असाव- 
थानी अथवा नासमझीके कारण, कभी-कभी उन प्रतियोंमे 
“उक्त चः रूपसे दिये हुए अथवा समर्थनादिके लिये टिप्पणी किये 
हुए--हाशिये ( ४७४7 ) पर नोट किये हुए--बूसरे अन्‍्थोंके 
पद्य भी मूल अन्थमें शामिल हो जाते हैं; और इसीसे कितने ही 
अन्योंमें '्षेपक' पाये जाते है# । इसके सिवाय प्रकृत अ्रन्थमें कुछ 
पद्म ऐसी अवस्थामें भी अवश्य हैं कि यदि उन्हें अन्थसे पृथक्‌ 
कर दिया जाय तो उससे शेष पद्मयोके क्रम तथा विषयसम्बन्धमें 
परस्पर कोई वाधा नहीं आती ओर न कुछ अन्तर ही पढ़ता है| | 
ऐसी हालतमें अन्धके कुछ पद्मों पर सन्देहका होना अस्वाभाविक 
नहीं है। परन्तु ये सब बातें किसी अन्थप्रतिमें 'ज्षेपकः होनेका 
कोई प्रमाण नहीं हो सकतीं । 

ओर इसलिये इतने परसे ही, बिना किसी गहरी खोज ओर 
जाँचके, सहसा यह नहीं कहा जा सकता कि इस अन्धकी वर्तेमान 


#% इस विषयके एक उदाहरणके लिये देखो “पुज्यपाद-उपासकाचार- 
की जाँच' वाला मेरा लेख, जो जेनहितेषी भाग १५ के अंक १४१ वे में 
प्रकाशित हुआ है। 'दशभक्ति? नामका एक ग्रन्थ शोलापुरसे, सस्क्ृतटीका 
भर मराठी अनुवाद सहित, प्रकाशित हुआ है। उससे मालुम होता है 
कि दश्भक्तियोंके मूलपाठोमें भी कितने ही क्षेपत शामिल हो रहे हैं । 
यह सब नासमकझ और शअ्रसावधान लेखकोकी कृपाका ही फल है । 

। जैसे कि कथाओंका उल्लेख करने वाले 'तावदजनचौरोऊज़ ? श्रादि 


प्य 
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( १५० पद्मो वाली ) प्रतिमें भी कोई क्षेपत्त जरूर शामिल है । 
प्रन्थके किसी भी पद्मयको क्षेपकः बतलानेसे पहले इस बातकी 
जाँचकी बड़ी जरूरत है कि उक्त पद्यकी अनुपस्थितिसे श्रन्थके 
प्रतिपाद्य विषय-सम्बन्धादिकमं किसी प्रकारकी बाघा न आते हुए 
भी, नीचे लिखे कारणोंमेंसे कोई कारण उपलब्ध है या कि नहीं-- 
९, दूसरे अमुक विद्वान, आचाये अथवा भ्रन्थका वह पद्च 
है ओर भन्थमें उक्त च' आदि रूपसे नहीं पाया जाता | 
प्र्थकर्ताके दूसरे अ्रन्थ या उसी अन्थके अमुक पद्म अथवा 
वाक्यके साथ वह विरुद्ध पड़ता है। 
प्रन्थके विषय, संदभे, कथनक्रम अथवा प्रकरणके साथ 
वह असम्बद्ध है । 
४. अन्यकी दूसरी अमुक प्राचीन, शुद्ध ओर असंदिग्ध प्रति- 
में. वह नहीं पाया जाता । 
४, भ्रन्थके साहित्यसे उसके साहित्यका कोई मेल नहीं खाता, 
थकी कथनशेली उसके अस्तित्वको नहीं चाहती अथवा श्रन्थ- 
कताके द्वारा ऐसे कथनकी सम्भावना ही नहीं हें । 
जब तक इन कारणोमेंसे कोई भी कारण उपलब्ध न हो 
ओर जब तक यह न बतलाया जाय कि उस पद्यकी अनुपस्थिति 
से भ्न्थके प्रतिपाद्य विषयसस्वन्धादिकसें कोई प्रकारकी बाधा नहीं 
आती तब तक किसी पद्मयकों ज्षेषक कहनेका साहस करना 
दुःसाहस मात्र होगा । 
पं० पन्‍नालालजी वाकलीवालने जिन पद्मोंको क्षेपक बतलाया 
है अथवा जिन पर क्षेपक होनेका संदेह किया है उनमेसे किसी 
भी पद्मयके सम्बन्धमें उन्होंने यह प्रकट नहीं कियां कि वह दूसरे 
अम्ुक आचाय, विद्वान अथवा श्रन्थकां पद्य है. या उसका कथन 
स्वामि समन्तभद्र्॒नणीत उसी या दूसरे अन्थके अमुक पद्य अथवा 
वाक्यके विरुद्ध है; न यही सूचित किया कि रत्नकरण्डकी दूसरी 
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» अमुक प्राचीन, शुद्ध तथा असंदिग्ध प्रतिमे वह नहीं पाया जाता, 
या उसका साहित्य अन्थके दूसरे साहित्यसे मेल नहीं खाता, ओर 
न एक पय्यको छोड़कर दूसरे किसी पद्यके सम्बन्धमें इस प्रकारका 
कोड़े विवेचन ही उपस्थित किया कि, वैसा कथन स्वामी ससनन्‍्त- 
भद्गका क्‍्योंकर नही हो सकता। और इसलिये आपका संपूर्ण 
हेतुप्रयोग उपयेक्त कारणकलापके प्रायः तीसरे नम्बरमें ही आ 
जाता है। दूसरे शब्दोंमें यों कहना चाहिये कि बाकलीवालजीने 
उन पद्मोंकों मुल ग्रंथके साथ असम्बद्ध समझा है। उनकी समझ 
में कुछ पद्योका अन्वयाथ ठीक न'बेठने या विपयसंस्वन्ध ठीक 
प्रतिभासित न होने आंदिका भी यही प्रयोजन है । अन्यथा, 

च॒तुरावतेत्रितय” नामके पद्यकों भी वे 'क्षेषक” बतलाते जिसका 
अन्वयाथ उन्हे ठीक नहीं भासा । 
परन्तु वास्तव वे सभी पद्य वैसे नहीं हैं जैसा कि वाकली- 
वालजीने उन्हें समझा है। विचार करने पर' उनके अन्वयार्थ 
तथा विषयसम्वन्धमें कोई खास खराबी मालूम नहीं होती और 
इंसका' निणुय ग्रन्थकी संस्कृतटीकापरसे भी सहजसें ही हो 
सकता है। उदाहरणुके तौर पर से यहाँ उसी एक पद्यकों लेता 
हूँ जिसे बाकलीवालजीने 'अनभिज्नक्तेपकः लिखा है ओर 'जिसके 
विषयमें आपका विचार संदेहकी 'कोटिसे निकलकर निश्चयकी 
हंदको पहुँचा हुआ मालूम होता है | साथ ही, जिसके' सम्बन्ध्ें 
आपने यहाँ तक भी कहनेका साहस क्रिया है कि “स्वामी 
समन्तभद्ग॒के' ऐसे वचन कदापि नहीं हो सकते ।” बह पद्म इस 
प्रकार है--- 
व्यापारवेगनस्याद्विनिवृत्त्यामन्तरात्मविनिवृत्त्या | 
सामयिक्र॑ वध्नीयाहुपवासे 'चेकभुक्ते वा॥?०्ण। ' 
इस पंचमे, प्रधानतासे ओर तदूबतानुयायी सर्वेसाधारणकी: 
इृष्टिसे, उपवास तथा एकसुक्तके दिन सामरायिक करनेका विधान 
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किया गया हँ--यह नहीं कहा गया कि केवल उपवास तथा एक- 
भुक्तके दिन ही सामायिक करना चाहिये। फिर भी इससे कभी 
यह न समझ ले कि दूसरे दिन अथवा नित्य सामायिक्त 
करनेका निषेध हैं अत: आचायमहोदयलने अगले पद्म मे इस बात 
को स्पष्ट कर दिया है ओर लिख दिया है कि नित्य भी (प्रतिदिव- 
सम) निरालसी होकर सामायिक करना चाहिये । वह अगला 
पद्य इस प्रकार हे-- 
सामयिक॑ ग्रतिदिवर्स यथावदष्यनलसेन चेतव्यं। 
ब्रतपंचकपरिप्रिणकारणमवधानयुक्तेन ॥?०2॥ 
इस पद्ममें 'प्रतिदिव्स! के साथ “अधि! 'शब्द खास तोरसे 
ध्यान देने योग्य हे और वह इस पद्मसे पहले 'प्रतिदिवससामा- 
यिक? से भिन्‍न किसी दूसरे विधानको माँगता है । यदि पहला 
पद्म प्रन्थसे निकाल दिया जाय तो यह 'अपि!ः शब्द बहुत कुछ 
खटकने लगता है। अतः उक्त पद्म क्षेपक नहीं है और न अगले 
यद्यके साथ उसका कोई विरोध जान पड़ता है-। उसे अनभिज्ञ- 
ज्ञेपक' बतलाना अपनी ही अनभिज्ञता प्रकट करना है । मालूम 
होता है कि बाकलीवालजीका ध्यान इस “अप शब्द पर नहीं 
गया ओर इसीसे उन्होंने इसका अनुवाद भी नहीं दिया । साथ 
ही, उस अनभिज्क्षेपकका अथ भी उन्हें ठीक प्रतिभासित नहीं 
हुआ । यही वजह है कि उन्होंने उससें व्यर्थ ही 'केवल ओर 
“ही? शब्दोंकी कल्पना की ओर उन्हें क्षेपकत्वके हेतुस्वरूप यह 
भी लिखना पड़ा कि इस पद्मका अन्वय ही ठीक नहीं बेठता। 
अन्यथा, इस पद्मका अन्वय कुछ भी कठिन नहीं हे--'सामयिक 
वध्नीयात! को पद्यके अन्तमें कर , देनेसे सहजमें ही अन्वय हो 
» जाता है। दूसरे पद्मोंके अन्वयाथ ,तथा विषय-सम्बन्धकी भी 
प्राय: ऐसी ही हालत है। उन्हें भी आपने उस वक्त ठीक तौरसे 
समझा मालूम नहीं होता ओर इसलिये उनका वह सब उल्लेख 
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प्रायः भूलसे भरा हुआ जान पड़ता है । बादको मेरे दर्याफ्त 
करने पर, बालकीवालजीने, अपने १८ जून सन्‌ १६२३ के पत्रमें, 
इस भूलकों स्वीकार भी किया है, जिसे में उन्हींके शब्दोंमें नीचे 
प्रकट करता हूँ । 

“एनकरण्डके प्रथम संस्करणमें जिन पद्मोंकों मेंने क्षेपक 
ठहराया था उसमें कोई प्रमाण नहीं, उस वक्तकी अपनी तुच्छ 
वुद्धिसे ही ऐसा अनुमान ही गया था। संस्कृतटीकामें सबकी 
युक्तियक्त टीका देखनेसे मेरा मन अब नहीं है कि वे क्षेपक हैं। 
वह, प्रथम ही प्रथम मेरा काम था संस्कृत-टीका देखनेमें आई 
नहीं थी इसीलिये विचाराथे प्रश्नात्मक ( ? ) नोट कर दिये गये 
थे। सो सेरी भूल थी ४” 

.. यद्यपि यह बाकलीवालजीकी उस वक्तकी भूल थी परंतु इसने 
कितने ही लोगोको भूलके चक्करमें डाला है,जिसका एक उदाहरण 
पे० नाना रामचंद्रजी नाग -हैं । आपने बाकलीवालजीकोी उक्त 
कति परसे उन्ही २१ पद्मों पर क्षेपक होनेका सदेह किया हो सो 
नहीं, बल्कि उनमेंसे पंद्रह 2 प्योफी बिलकुल ही प्रंथसे बाहरकी 
चीज़ समझ लिया। साथ ही तेरह पद्योंकी। ओर भी उन्हीं-जैसे 
सानकर उन्हे उसी कोटिमें शांमिल कर दिया और इस तरह पर 
इकीसकी जगह अट्ठाईस पद्मोंको 'क्षेपकः करार देकर उन्हें “उपा- 

> उक्त २१ पश्योमेस्े निम्न नामके छह पर्योको छोडकर जो शेष 
रहते हैं उनको---  ' 

मद्यमास, यदनिष्ट, निःश्रेयस, जन्मजरा, विद्यादर्शन, काले कल्प । 

,/ उन तेरह पद्योकी नामसूची इस प्रकार है-- 

ओजस्तेजो, अष्टभुण, नवनिधि, अमरासुर, शिवमजर, रागहेष; 


मकराकार, पचानों पापाना, गृहहारि, सवत्सर, सामयिकं, “ग्रहकर्ंणा, 
उचैगोत्र । 





है 
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सकाध्ययन?की उस प्रथमावृत्ति से बिल्कुल ही निकाल डाला-- 


छापा तक भी नहीं--जिसको उन्होंने शक सं० १८२६ ( वि० सं० 
१६६१ ) सें मराठी अनुवाद-सहित प्रकाशित किया था । इसके 
बाद नाग साहवने अपनी बुद्धिको ओर भी उसी मार्गमें दौड़ाया 
ओर तब आपको अन्धकारमसें ही--विना किसी आधार या प्रमाण- 
के--यह सूक पड़ा कि इस श्रन्थमें और भी कुछ क्षेपक हैं जिन्हें 
अन्थसे बाहर निकाल देना चाहिये। साथ ही,यह भी मालूम पढ़ा 
कि निकाले हुए पद्मोंमेंसे कुछका फिरसे अन्थमे प्रवेश कराना 
चाहिये। और इसलिये शक सं० १८५४४ ( बि० सं० १६७६ ) में 
जब आपने इस भ्न्धकी द्वितीयावृत्ति प्रकाशित कराई तब आपने 

अपनी उस सूम-बूकको कांयेमें परिणत कर डाला--अर्थात्‌, 
प्रथमावृत्ति-वाले २८ पद्योंमेसि २४ # ओर २६ नये इस प्रकार 

६ 4 पद्मयोंको उक्त आवृत्तिमे स्थान नहीं दिया। उन्हें क्षेपक 


% पाँच पद्म जिन्हें प्रथमावृत्तिमें, ग्रन्थसे बाहरकी चीज समभकर, 
निकाल दिया गया था और द्वितीयावृत्तिमे जिनको पुन: प्रविष्ट किया 
गया है उनके नाम इस प्रकार है-- 

मकराकर, गृहहारि, संवत्सर, सामयिक॑, देवाधिदेव । 

. | इन २६ पद्योर्में छह तो वे बाकलीवालजीवाले पद्य हैं जिल्हें 
आपने प्रथमावृत्ति के श्रवसर पर क्षेपक नही समझा था और जिनके नाम 
पहले दिये जा छुके हैं । शेष २० पद्मोंकी नामसूची इस प्रकार है-- 
देशयामि, क्षुत्पिपासा, परमेष्ठी, श्रनात्मार्थ, सम्यग्दबानसम्पन्न, 
दर्शनं, गृहस्थो, न सम्यक्त्व, मोहितिमिरा, हिसानृत, सकल, अल्पफल, 
सामयिके, शीतोष्ण, श्रद्यरण, चतुराहार, नवपुण्येः, क्षितिगत, श्रावक- 


 पदात्ति, येत स्वयं । 


+ झक्टबर सन १९२१ के 'जनबोधघक? में सेठ 'रावजी सख्ताराम 


दोशीने इन पद्योकी संख्या ५८ (अद्ठावन) दी है और निकाले हुए पद्मोंके 
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अथवा भन्थसे बाहरकी चीज समझकर एकदम निरवासित कर 
दिया है--और अपने ऐसा करनेका फीई भी थुक्तियुक्त कारण 
नहीं दिया । हाँ,टाइटिल ओर प्रस्तावना-हारा इतना जरूर सूचित 
किया है कि,प्रम्थकी यह हितीयाबृत्ति प॑० पन्‍नालाल बाकलीवाल- 
कृत 'जैनधर्मासतसार” भाग २ रा नामक पुस्तककी उस प्रथमा- 
वृत्तिके अनुकूल है जो नागपुरमें जून सन्‌ १८६६ इ० को छपी 
थी | साथ ही यह भी बतलाया है कि उस पुस्तकमें सिफे उन्हीं 
इोकॉको यहाँ छोड़ा गया है जो दूसरे आचायके थे, बाकी 
भगवत्समतभद्रफे १०० श्लोक इस आवृत्तिमे ज्योंके त्यों श्रहण 
किये गये है। परन्तु उस पुस्तकका नाम न तो 'डपासकाध्ययन? है 
ओर न 'रत्नकरण्ड”, न नाग साहबकी इस द्वितीयाबृत्तिकी तरह 
उसके ७ भाग हैं ओर न उसमे समन्‍्तभद्गके १०० श्लोक ही पाये 
जाते है; बल्कि वह एक संमहपुस्तक है जिससे प्रधानत: र॒त्नकरण्ड- 
श्रावंकाचार और पुरुषाथसिद्धच्ुपाय नामक भ्रन्थोंसे श्रावकाचार- 
विपयका कुछ कथन अश्नोचररूपसे संग्रह किया गया है ओर 

धप्रश्नोत्तरश्नवकाचार! ऐसा नाम भी दिया है । उसमें यथा- 


वर 26 न अल अप न जनक कम लय नमन 2 के अल पथ कनलद लय 
जो क्रमिक नम्बर, समूचे ग्र्थकी दृष्टिसे, दिये हे उनसे वह सख्या ५६९ 
हो जाती है। साथ ही २१, २६, ३२, ४१, ६३, ६७, ६९, ७०, ७६, 
७७, ७८, ७६, ८०, ८३, ८७, ८८, ८६, ६१, ६३, ६४, ६५, ६६ 
१०१, ११२, भौर १४८ नम्बरवाले २५ पद्योको भी निकाले हुए सूचित 
किया है, जिन्हे वास्तवमें निकाला नही गया ! और निकाले हुए २,२८, 
३१, ३३, ३४, ३६, २६, ४०, ४७, डर, ६६, ८५, ८६, १०४ और 
१४६ नम्बर वाले १५ पद्मयोंका उस सूचीमें उल्लेख ही नहीं किया ! इस 
प्रकारके गलत और पअआमंक उल्लेख, नि:सन्देह बड़े ही खेदजनक और 
भ्रनर्थमूलक होते हैं । बम्बई प्रान्तिक सभाने भी शायद इसी पर विश्वास 
करके अपने २१ वें श्रेषिवेशनके तृतीय' प्रस्तावमे ५८ सख्याका गलत 
उल्लेख किया है। ( देखो जनवरी संन्‌' १९२२ का जिनबोधकः पत्र ) 


धद समीचीन-घर्म शास्त्र 


फीचर 0ज रीति की जीन मय न पीर. 





कट >त९.त 3-०. 


वश्यकता 'रव्नकरण्डश्रावकाचार' से कुल ८६ श्लोक उद्धत किये 
गये हैं। अतः नाग साहबकी यह द्वितीयाबृत्ति उसीके अनुकूल 
है अथवा उसीके आधार पर प्रकाशित की गई है, ऐसा नहीं 
कहा जा सकता । सालूम होता है कि उन्होंने इस प्रकारकी बातों- 
द्वारा # पब्लिकके सामने असल वात पर कुछ पर्दा डालना 
चाहा है । ओर वह असल बात यह है कि, आपकी समभमें 
यह ग्रन्थ एक 'शतकः ग्रन्थ मालूम होता है और इसलिये आप 
इसमें १०० श्लोक मूलके ओर बाकी सब क्षेपक समभते है। इसी 
बातकी आपने अपने चेत्र शुक्ल ४ शक्र संवत््‌ १८४४ के पत्रमें 
मुझभपर इस प्रकार प्रकट भी किया था--- 

४ - यह शतक है, ओर ४० | श्लोक क्षेपक हैं, १०० श्लोक 
लक्षण के हैं ।” 

परंतु यह सब आपकी ,केवल कल्पना ही कल्पना थी। इसीसे 
इसके समथनमें कोई भी प्रमाण उपस्थित नहीं किया गया, 
जिसका यहाँ पर ऊहापोह किया जाता | हाँ, एक बार ग्रथमावृक्ति 
के अवसर पर, उसकी प्रस्तावनामें, आपने ग्रंथसे निकाले हुए २८ 
पद्मोंके सम्बंधमें यह प्रकट किया था कि, वे पद्म अंथकी कर्णाटक - 
वगैरह प्रतिमें “उक्तंच” रूपसे ढिये हुए हैं अतः, समंतमद्वाचार्यक्रे 

होकर दूसरे आचांयके होनेसे, हमने उन्हें इस पुस्तक में अहण 

नही किया | भ्रस्तावनाके वे शब्द इस प्रकार हैं 


लीननिनज नल जनमन न... दान लत ड>लन अ+लल 


# एक दो वाते और भी ऐसी ही हैं जिन्हे लेख बढ जानेके भयादि- 
यहाँ छोडा गया है। 
| यद्रपि उक्त द्वितीयावृत्तिमें ५० की जगह ४६ इलोक हीः निकाले 


गये है और १०१ छापे गये हे परन्तु प्रस्तावनामे १०० इलोकोंके छापने 
की ही सूचना की गईं है । इससे संभव है कि अ्रन्तका 'पापमराति? वाला 
पंच गलतीसे कम्पोज होकर॑ छप गया हो और, सब पद्यों पर एक क्रमसे 
नम्बर न होनेके कारण, उसका कुछ खयाल न रहा हो | 














प्रसंतावना ; ४६ - 


“झा पुस्तकाच्या प्रती केर्नाटकाँत वगरेट आद्देत त्यांतकांहीं 
उेक्तच म्हेणूनं 'श्लोक घातलेले आहेत «ते श्लोक समंतभद्र 
आचार्याचे रचलेले नसून दुसरया आचार्याचे असल्यासुल्ें वे 
आन्‍्हीं हा पुस्तकांत 'घेतले नाहींत 7? 

परंतु कर्य नाटक वगैरहकी वह दूसरी भ्रंति कोनंसी दे जिसमें 

उन २८ पद्मोंको उक्त चे? रूपसे दिया है, इस बातका कोई पता 
धआआाप, कुछ विह्ानोंके दर्याफ्त करने पर भी, नहीं बतला सके। 
ओर इसलिये आपका उक्त उल्लेख मिथ्या पाया गया। इस प्रकारके 
मिथ्या उल्लेखोंकी करके व्यथेंकी गड़बड़ पैदा करनेमें आपका 
कया उद्देश्य अथवा हेतु था, इसे आप ही समम सकते हैं, | परंतु 
कुछ भी हो, इसमें संदेह नहीं ओर न इस कहनेमें मुझे ज़रा भी 
संकोच हो सकता है कि, आपकी यह सब कारंवाई बिल्कुल ही 
अविचारित हुई है और बहुत ही आपत्तिके योग्य है। कुछ पद्योंका 
क्रम भी आपने बदला हैं और वह भी आपत्तिके योग्य है। एक 
. माननीय पंथमेंसे, बिना किसी प्रबत्न प्रभाणकी उपलब्धिके , और 
विना इस बातका अच्छी तरहसे निर्णय हुए कि उनसें कोई क्षेपक 
शामिल है या नहीं, अपनी ही कोरी कल्पनाके आधारपर अथवा 
स्वरुचिमात्रसे कुछ पद्मयोंको .(चाहे उनसें कोई क्षेपक भी भले ही 
हो) इस तरहपर निकाल डालना एक बहुत ही बड़े दुःसाहस तथा 
भारी धृष्टताका काये है। और इस लिये नांगसाहबकी यह सब 
अनुचित कारेवाई कदापि अभिनन्दनके योग्य नहीं हो सकती। 
आपने उन पद्मोंकी निकालते समय यह भी नही सोचा कि उनमेंसे 
कितने ही पद्म ऐसे हैं जो आजसे कई शताब्दियों पहलेके बने हुए 
प्रंथोंमें स्वामी समतभंद्रके नामसे उल्लेखिंत पाये जाते हैं, कितने 
ही 'आ्रवकपदानि देवेः'जैसे पद्मोंके निकाल डालनेसे दूसरे पद्योंका 
मेहत््व तथा विषय कम हुआ जांता है; अथवा रत्नकरंडपर सस्क्ृत 
तथा कनड़ी आदिकी कितनी ही टीकाएं ऐंसी मिलती हैं. जिनमें 
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वे सब पद्म मूलरूपसे दिये हुए हैं, और इस लिये मुझे अधिक 
सावधानीसे काम लेना चाहिये। सचमुच ही नागसाहबने ऐसा 
करते हुए बड़ी भारी भूंत्से काम लिया है। परंतु यह अच्छा 
हुआ कि अन्तमें आपको भी अपनी भूल मालूम पड़ गई ओर 
आपने, अपनी इस नासमभीपर खेद प्रकट करते हुए, यह प्रण 
किया है कि, में सविष्यमें ऐसी कमती श्लोकवाली कोई प्रति इस 
प्ंथकी प्रकाशित नहीं करूँगा # | 

यह सब कुछ होते हुए भी, अ्ंथके कितने ही पद्मोंपर अर्स 
तक आपका संदेह बना रहा है | एक पतन्नमें तो आपने मुझे! यहाँ 
तक सूचित किया है कि--क्षेपककी शंका बहुत लोगोंको दे परंतु 
उनका पक्का आधार नहीं मिलता ।? इस वाक्यसे यह बिल्कुल 
स्पष्ट हो जाता है कि नाग तर 8३४ बने जिन पद्मोंको क्षेपक' करार 
दिया है उन्हे क्षेपक करार देनेके लिये आपके अथवा आपके मित्रों- 
के पास कोई पक्का आधार (प्रमाण) नहीं था और इसलिये आपका 
यंह संब कोरा संदेह ही संदेह रहा हे 

रत्नंकरंडश्रांवकाचारकी एक्‌ आवृत्ति दक्षिण महाराष्ट्र- 
जैनसभाके जनरल सेक्रेटरी (2 प्रोफेसर अण्णा साहब बाबाजी 
लड्ठें ) ने भी मराठी अश्ुवाद-सहित प्रकाशित कराई है । 
प्रकाशक हैं भाऊ बाबाजी लट्ट, कुरुदवांड ।! इस आवृत्तिमें 
यर्यपि मूल श्लोक वे ही १४० दिये हैं जो सटीक श्रतिमें पाये जाते 
हैं परन्तु प्रस्तावनामें इतना ज़रूर सूचित किया है कि इन श्लोकों- 
में कुछ “असम्बद्ध” श्लोक भी हैं! साथ ही, यह भी बतलाया है 
कि, कनडी लिपिकी एक प्रतिमें, जो उन्हें रा० देवाप्पा उपाध्याय 


# देखो 'जैनबोधक' वर्ष ३२-का छुठा अंक । 


>यह नाम सुभे पं० लाना रॉमचन्द्रजी नागके पत्रसे मालूम हुआ 
है। साथ ही, यह भी ज्ञात हुआ है कि इस आवृत्तिका अ्ननुवादादि कार्य 
भी प्रोफेसर साहबका ही किया हुआा है 


प्रस्तावना- प- : ४:१९ 
' प्राप्त हुई थी, ५० श्लोक अधिक - है. जिनमेंसे . उन श्लोक़ोंको 
छोड़कर जो स्पष्ट रूपसे ्ञेपक” मालूम. होते थे शेष ७ पद्मोंको 
परिशिष्टके तौर पर दिया गया है। इस सूचनासे दो बातें : पाई 
जाती है--एक तो यह कि, कनडी लिपिमें इस अन्थकी ऐसी भी 
प्रति है जिसमें २०० श्लोक पाये जाते -हैं; दूसरी यह, +कि, लट्ठे 
साहबको भी इन डेढसो श्लोकोंमेंसे कुछ पर क्षेपक होनेका संदेह 
है जिन्हें वे असम्बद्ध कहते हैं ।यद्यपि आपने ऐसे पर्योकी कोई 
सूची नहीं दी और न-क्षेपक-सम्बन्धी कोई. विशेष, विचार, ही 
उपस्थित किया--जल्कि-उस ग्रकारके विचारको वहाँ पर “अग्रस्तुतः 
कहकर छोड़ दिया है १८--तो भी उदाहरुणके लिये आपने २७ वें 
पद्मकी ओर संक्रेत क्रिया है, ओर उसे असम्बद्ध बतत्ाया है,। 
वह पद्म इस प्रकार ,है-- 
यदि पापनिरोधोडन्यसंपदा क्रि ग्रग्ोजन। 
अथ पापचवोस्त्यन्यसंपदा किं प्रयोजन ॥ 

यह पद्म .स्थूल दृष्टिसे भत्ते ही कुछ असम्बद्धसा मालूम .होता 

हो परन्तु जब इसके गम्भीर अर्थ पर गहराई्के साथ .विचार 
किया जाता है और पूर्वापर-पद्मेंके अश्वेके साथ उसकी. म्वड्ठल्ञा 
मिल्राई, जाती-है तो यह असम्बद्ध नहीं रहता । इसके पहले,, २५वें 
पद्यमें मदका अष्टभेदात्सक स्वरूप, बतलाकर २४वें पयमें उस 
मदके करनेका दोष दिखलाया गया है ओर यह जतत्नाया गया 
हैं कि किसी कुल जाति था ऐश्वर्यादिके मदमें आकर धंमात्माओं 
का--सम्यग्द्शनादिक युक्त व्यक्तियोंका--तिरंस्कारं नहीं करना 
चाहिये । इसके बाद विवादस्थ पद्ममें इस बातकी शिक्षा की 
गई है कि जो लोग कुलैश्वर्यांदि संम्पचिसे युक्त हैं वे अपनी 


2८ यथा--“भूल पुस्तकात म्हणुन दिलेल्या १५० इलोकांत देखील 


कांही असबद्ध दिसतात. उदाहरणार्थ २७ वाँ इलोक पहा' परन्तु हा 
विचार या ठिकाणी अप्रस्तुत आहे.” 
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_तत्तद्विषयक मदपरिणतिको दूर करनेके लिये केसे ओर किस 
प्रकारके विचारों-हारा समथे हो सकते हैं। धर्मात्मा वही होता 
है जिसके पापका निरोध है--पापास्नव नहीं होता। विपरीत 
इसके, जो पापाखवसे युक्त है उसे पापी अथवा अधर्मात्मा 
समभना चाहिये | इंस पयमें यह बतलाया गया है कि जिसके 
पास पापके निरोधरूप धर्मसंपत्ति अथवा पुण्यधिभूति मौजूद है 
उसके लिये कुलैश्वर्यादिकी सम्पत्ति कोई चीज़ नहीं--अग्रयोज- 
नीय हे--उसके अन्तरंगमें उससे भी अधिक तथा विशिष्टतर 
सम्पत्तिका सद्भाव है, जो कालांतरमें प्रकट होगी ओर इसलिये 
वह तिरस्कारका पात्र नहीं । इसी तरह जिसकी आत्मामें पापाश्नव 
बना हुआ है उसके कुलैश्वर्यादि सम्पत्ति किसी कामकी नहीं । वह 
उस पापाखवके कारण शीघ्र नष्ठ हो जायगी और उसके दुर्गति- 
गमनादिकको रोक नहीं सकेगी। ऐसी सम्पत्तिको पाकर मद करना 
सूखता है। जो लोग इस सम्पूर्ण तक्तवको समभते हैं वे कुलैश्ब- 
यांदिविहीन धर्मात्माओंका कदापि तिरस्कार नहीं करते। अगले - 
दो पद्योंमें भी इसी भावकों पुष्ठ किया गया है--यह समभाया 
गया है कि, एक सनुष्य जो सम्यग्द्शेनरूपी धर्मसम्पत्तिसे युक्त है 
वह चाण्डालका पुत्र होने पर भी--कुलादि-सम्पत्तिसे अत्यन्त 
गिरा हुआ होने पर भी--तिरस्कारका पात्र नहीं होता | उसे गण 
धरादिक देवोंने देव” कहा है--आराध्य. बतलाया है। उसकी 
दशा उस अंगारके सदश होती हे जो बाह्ममें भस्मसे आच्छा- 
दित होने पर भी अन्तरंगमें तेज तथा प्रकाशकों लिये हुए है 
ओर इसलिये कदापि उपेज्ञणीय नहीं होता । मनुष्य तो मनुष्य, 
एक कुत्ता भी धर्मके श्रतापसे सम्यग्दर्शनादिके माहात्म्यसे--देव 
बन जाता है ओर पापके प्रभावसे--मिथ्यात्वादिके कारण--एक 
देव भी कुत्तेका जन्म प्रहण करता है | ऐसी हालतमें दूसरी ऐसी 
कौनसी सम्पत्ति है जो मनुष्योंको अथवा संसारी जीवोंको  धर्मे- 


अत्तावना भरे 
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के प्रसादसे प्राप्त न हो सकती हो ? कोई: भी नहीं । और इसलिये 
कुलैश्वर्यादि-विहीन धर्मात्मा लोग कदापि तिरस्कारके योग्य नहीं 
होते । यहाँ २६ वें पद्ममें अन्या सम्पत! और २७ वें पद्य में. “अन्य 
सम्पदाः पद खास तौरसे ध्यान देने योग्य हैं । इनमें “अन्या? 
ओर “अन्य” विशेषणोंका श्रयोग| उस कुलैश्वर्यादि-सम्पत्तिको 
लक्ष्य करके किया गया है जिसे पाकर मूढ लोग मद करते हैं 
ओर जिनके उस मदका उल्लेख २४, २६ नम्बरके पद्मोंमें किया 
गया है ओर इससे इन सब पद्मयोंका भले प्रकार एक सम्बन्ध 
स्थापित होता है । अतः उक्त २७ वाँ पद्य असम्बद्ध नहीं है । 

कुछ विद्वानोंका खयाल है कि सम्यग्दशनकी महिमावाले पद्यों 
में कितने ही पद्म क्षेपक हैं, उनकी रायमें या तो वे सभी पद्य क्षेपक 
है जो छद्‌-परिव्तनकी लिये हुए--३४वें पद्यके बाद अध्ययन 
(परिच्छेद)के अन्त तक--पाये जाते हैं और नहीं तो वे पद्म क्ञेपक 
जरूर होने चाहियें जिनमें उन्हें पुनरुक्तियाँ मालूम देती हैं। 

इसमें सन्देह नहीं कि श्रन्थमें २४वें पद्यके बाद अनुष्डुपकी 
जगह आर्या छन्द बदला है। परन्तु छन्दका परिवतेन किसी पद्म- 
को क्षेपक करार देनेके लिये कोई गारंटी नहीं होता । बहुधा अंथों- 
में इस अकारका परिवतेन पाया जाता है--खुद स्वामी समन्तभद्र 
के 'जिनशतक? और 'स्वयम्भूस्तोत्रः ही इसके खासे उदाहरण 
हैं जिनसें किसी-किसी तीर्थकरकी स्तुति भिन्न छन्दर्म ही नहीं 
किन्तु एकसे अधिक छन्दोंमें भी की गई है । इसके सिचाय, यहाँ 
पर जो छन्द बदला है वह दो एक अपवादोंको छोड़कर बराबर 
अन्थके अन्त तक चला गया है--अन्थके बाकी सभी अध्ययनों 
की रचना आरायः उसी छन्द्ें हुई है--और इसलिये छन्दाधारपर 
उठी हुईं इस शंकासें कुछ भी बल मालूस नहीं होता । हाँ, पुन- 
रुक्तियोंकी बात ज़रूर विचारणीय है, यद्यपि केवल पुनरुक्ति भी 
किसी पद्यको क्षेपक नहीं बनाती तो भी इस कहनेमें मुक्के ज़रा भी 
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संकोच नहीं: होता कि स्वामी समन्तभद्गके प्रबन्धोंमें ठयथेकी पुन- 
रक्तियाँ नहीं हो सकतीं। इसी बातकी जाँचके लिये मैंने इन 
पद्मयोंको कई बार बहुत ग़्ौरके साथ पढ़ा है; परन्तु भुझे उनमें जरा 
भी पुनरुक्तिका दशेन नहीं हुआ ग्त्येक पद्य नये-नये भाव ओर 
नये-नये शब्द-विन्यासको लिये हुए हैं। प्रत्येकमें विशेषता पाई 
जाती है--हर एकका ग्रतिपाद्रविषय, ' सम्यग्दशेनका माहात्म्य 
अथवा फल होते हुए भी अलग-अलग है--ओऔर सभी पद्म एक 
टकसालके--एक ही विद्वानके द्वारा रचे हुए--मालूम होते हैं। 
उनमेंसे किसी एककों अथवा किसीको भी 'च्ञेपक” कहनेका साहस 
नहीं होता | मालूम नहीं उन' लोगोंने कहाँसे इनमें पुनरुक्तियोंका 
अनुभव किया है| शायदः उन्होंने यह सममा 'हो' और वे इसी 
बातको कहते भी हों कि'जब ३४वें पयमें यह बतलाया जा चुका है 
कि शुद्ध सम्यग्दष्टि जीव नारक, तियेच, नपु'सक और . स्त्रीकी 
पर्यायोंमें जन्म नहीं लेता,' न दुष्कुल्ोंमें जाता है ओर . न विक- 
लांग, अल्पायु तथा द्रिद्री ही होता है 'तो इससे यह नतीजा 
सहज ही निकल जाता है कि वह मनुष्य तथा देवपर्यायोंमें जन्म 
लेता है, पुरुष होता है, अच्छे कुलोंमें जाता है; साथ ही घनादिक 
की अच्छी अवस्थाकों भी: पाता है ।'ओर-इसलिये- मनुष्य तथा 
देव-पर्यायकी अवस्थाओंके सूचक अगले दो पद्मोंके देनेकी जरू- 
रत. नहीं रहती । यदि उन्हे दिया भी.था तो फिर उनसे अगले 
दो पद्मोंके देनेकी ज़रूरत न थी | और अन्तका ४१ वॉ पद्म तो 
बिलकुल ही अनावश्यक, जान पड़ता है, वहः साफ तौरसे घुनरु- 
क्तियोंकों लिये हुए है--उससें पहले चार पद्मयोके ही आशयका 
संग्रह किया गया है--या तो-उन चार पद्योंकी ही देना था और 
या उन्हें न देकर इस एंक प्यंकों ही देना काफी था ।? 

इस सम्बन्धसें मैं सिर्फ़ इतना ही कहना उचित सममता हूँ 
कि प्रथम तो “जरूरत नहीं रहती” था 'जरूरतं नहीं थी! और 
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“धपुनरुक्ति? ये दोनों एक चीज़ नहीं है, दोनोंमें बहुत बड़ा अन्तर 
है ओर इसलिये ज़रूरत न होनेको पुनरुक्ति समक लेना और 
उसके आधार पर पद्मोको क्षेपक मान लेना भूलसे खाली नहीं 
है। दूसरे, ३५ वें पद्यसे मनुष्य ओर देवपर्यायसम्बन्धी जो' 
नतीजा निकलता है वह बहुत कुछ सामान्य है' और उससे उन्त 
विशेष अवस्थाओंका लाज़िमी तौर पर बोध नहीं होता जिनका 
उल्लेख अगले पद्योंमे किया' गया है--एक जीव देव-पर्यायको 
प्राप्त हुआ भी भवनत्रिकर्मे ' (भ्वनवासी-व्यन्तर-ज्योतिषियोंमें) 
जन्म ले सक़ता है और स्वर्गमें साधारण देव हो सकता है । उसके 
लिये यह' लाज़िमी नहीं होता कि वह स्वर्गमें देवोंका इन्द्र भी हो। 
इसी तरह 'मनुष्यपर्यायको प्राप्त होता हुआ कोई जीव मनुष्यों- 
की दुष्कु्ल और दरिद्रतादि दोषोंसे रहित कितनी ही जघन्य 
तथा मध्यम श्रेणियोंमें जन्म ले सकता है । उसके लिये ' मनुष्य 
पर्यायमे जाना ही इस बातका कोई' नियामक नहीं है कि वह 
महाकुल और महाधनादिककी उन संपूर्ण विभूतियोंसे युक्त होता 
हुआ 'मानवतित्षक” भी हो जिनका उल्लेख २६ वें पद्ममें किया, 
गया है । ओर यह तो स्पष्ट ही है कि एक मनुष्य महाकुलादि- 
सम्पन्न मानवतित्ष॒क होता हुआ भी--नारायण, बलभद्वादि पढदों- 

विभूषित होता हुआ भी--चक्रवर्ती! अथवा" तीथकर नहीं 
होता। अतः सम्यर्दर्शनके मांहात्म्य तंथा फलकी अच्छी तरहसे 
प्रख्यापित करनेके लिये उन विशेष अवस्थाओकी दिखलानेकी 
खास जरूरत थी जिनका उल्लेख बादके चार पद्मोंमें किया गया 
हे और इसलिये वे पद्य क्षेपक नही' हैं । हाँ, अन्तका ४१ वॉ पद्म 
यदि वह सचमुच ही 'संग्रहवृत्त” हे--जैसा कि टीकाकारने भी 
प्रकट# किया हे--कुछ खटकता ज़रूर है। परन्तु मेरी रायमें वह _. 
# यथा---“यत्प्राक' प्रत्येक इलोक: सम्यर्दर्शनस्य फलमुक्तः तदशेना- 
घिंकारस्य समाप्तौ सम्रहवृत्तेनोपसह॒त्य प्रतिपादयज्नाह---” 
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कोरा संग्रहवृत्त नही' है। उसमें प्रन्थकारमहोद्यने एक दूसरा 
ही भाव रक्खा है जो पहले पद्मोंसे उपलब्ध नहीं होता । पहले 
पद्म अपनी-अपनी बातका खंडश: उल्लेख करते हैं। वे इस बात- 
को नहीं बतलाते कि एक ही जीव, सम्यग्दर्शनके माहात्म्यसे, उन 
संभी अवस्थाओंको 3 क्रमश: प्राप्त कर सकता है--अर्थात्‌ . 
देवेन्द्र, चक्रवर्ति और तीथंकर पदोंको पाता हुआ मोक्षमें जा 
संकता है । इसी ख़ास बातको बतलानेके लिये इस पद्यका अवतार 
हुआ मालूम होता है | और इसलिये यह भी 'क्षेपक' नहीं है। 

सल्लेखना अथवा संद्धमेका फल्न प्रदर्शित करने वाले जो 
“निःश्रेयत! आदि छह पद्य हैं उनका भी हाल प्रायः ऐसा ही है। 
वे भी सब एक ही टाइपके पद्य हैं और पुनरुक्तियोंसे रहित पाये 
जाते हैं। वहाँ पहले पद्यमें जिन “निःश्रेयस”! और “अश्युद्य! 
नामके फल्लोंका उल्लेख है अगले पद्मोंमें उन्हीं दोनोंके स्वरूपादि- 
का स्पष्टीकरण किया गया है। अर्थात्‌ दूसरेमें निःभेयसका और 
छठेमें अभ्युद्यका स्वरूप दिया है ओर शेष पद्मोंमें निःश्रेयसको 
प्राप्त दोनेवाले पुरुषोंकी दशाका उल्लेख किया है, इसलिये उनमें 
भी कोई क्षेपक नहीं ओर न उनमें परस्पर कोई असम्बद्धता ही 
पाई जाती है। 

इसी तरह पर 'क्षुत्रिपासा” 'परमेष्ठी परंज्योति! और “अनात्मार्थ 
विनाराये:” नामके तीनों पद्मोंमें भी कोई क्षेपक मालूम नहीं होता। 
वे आप्तके स्वरूपको विशद्‌ करनेके लिये यथावश्यकता और यथा- 
स्थान दिये गये हैं। पहले पद्ममें छुधा-तृषादि दोषोंके अभावकी 
प्रधानतासे आप्तका स्वरूप बतलाया है ओर उसके बतलानेकी 
ज़रूरत थी; क्योंकि द्गम्बर ओर श्वेताम्बर दोनों सम्प्रदायोंके 
अष्टादशदोष-सम्बन्धी कथनमें परस्पर बहुत बड़ा अन्तर# पाया 


%# दवेताम्बर सम्प्रदाय द्वारा माने हुए अ्रठारह दोषोके नाम इस 
प्रकार हैँं--१ वीर्यान्तराय, २ भोगान्तराय, ३ उपभोगान्तराय, ४ दावा- 


- प्रस्तावना - भर 





जाता है । श्वेताम्बर भाई आप्के क्लुधा-तषादिकका होना भी 
मानते हैं जो दिगम्बरोंको इष्ट| नहीं है--और ये सब अन्तर 
उनके प्रायः सिद्धान्त-भेदोंपर अवलम्बित हैं। इस पके ह्वारा 
पूर्वपद्यमें आए हुए 'उत्सचदोषेण? पदका बहुत कुछ स्पष्टीकरण 
हो जाता है। दूसरे पद्ममें आप्तके कुछ खास-खास नामोंका 
उल्लेख किया गया हे--यह बतलाया गया है कि आप्तको परमेष्ठी 
परंज्योति, विराग (वीतरोंग), विमल, कृती, सर्वेज्ञ, सावे तथा 
शास्ता आदि भी कहते हैं--और नामकी यह परिपाटी दूसरे 
प्राचीन अन्थोंमे भी पाई जाती है जिसका एक उदाहरण श्रीपूज्य- 
दस्वामीका 'समाधितन्त्र श्रन्थ? है, उसमें भी परसात्माकी नामा- 
वलीका एक 'निर्मल: केवल:” इत्यादि पद्य दिया है । अस्तु, तीसरे 
पयमें आप्तस्वरूपसे उत्पन्न होनेवाले इस प्रश्नको हल किया गया 
है कि जब शास्ता वीतराग है तो वह किस तरह पर और किस 
उद्द शसे हिंतोपदेश देता है ओर क्या उसमें उसका कोई निजी 
प्रयोजन है ? इस तरह पर ये तीनों ही पथ्य श्रकरणके अनुकूल हैं 
ओर अन्थके आवश्यक अड्ड जान पड़ते 
कुछ लोगोंकी दृष्टिमें, भोगोपभोगपरिमाण नामक गुणब्रतके 


- कथनमें आया हुआ, त्रसह॒तिपरिहरणाथ! नामका पद्य भी खट- 


कता है | उनका कहना है कि इस पद्ममें मद्य, मास और मधघुके 
त्यागका जो विधांन किया गया है वह विधान उससे पहले 
अष्टमूल गुणोके प्रतिपादक “मद्यमांसमघुत्यागे” नामके श्लोकमें 


आ चुका हैँ । जब मूलगुणोंमें ही उनका त्याग आचुका तब 


न्तराय, ५ लाभान्तराय, ६ निद्रा, ७ भय, ८ भज्ञान, € जुग़॒ुप्सा, 
१० हास्य, ११ रति, १२ अरति, १३ राग, १४ हेष, १५ अविरति, 
१६ काम, १७ शोक, १८ मिथ्यात्व । ( देखो, विवेकविलास और जैन- 
तत्त्वादरश | ) 


रॉ 
। 
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उत्तरगुणोंमें, बिना किसी विशेषताका उल्लेख किये, उसको फिर 
से दुहरानेकी क्या ज़रूरत थी ? इसलिये यह पद्य पुनरुक्त-दोषसे 
युक्त होनेके साथ-साथ अनावश्यक भी जान पड़ता है। यदि * 
मांसादिके त्यागका हेतु बतलानेके लिये इस पद्मको देनेकी ज़रूरत 
ही थी तो इसे उक्त 'मद्यमांसमधुत्यागेः नामक पद्यके साथ ही-- 
उससे ठीक पहले या पीछे देना चाहिये था | वही स्थान इसके 
लिये उपयुक्त थां ओर तब इसमें पुनरुक्त आदि दोषोंकी कल्पना 
भी नहीं हो सकती थी ।? 

ऊपरके इस कथनसे यह तो स्पष्ट है कि यह पद्य मद्यादिके 
त्याग-विषयक हेतुओंका अथवा उनके त्याग्की दृष्टिका उल्लेख 
करनेकी वजहसे कथनकी कुछ विशेषताकों लिये हुए ज़रूर है 
ओर इसलिये इसे पुनरुक्त या अनावश्यक नहीं कह सकते ।' अब 
देखना सिर इतना ही है कि इस पद्यको अष्टमूलगुणवाले पद्म- 
के साथ न देकर यहाँ क्‍यों दिया गया है। मेरी रायमें इसे यहां 
पर देनेका मुख्य हेतु यह मालूस होता है कि अंथर्में, इससे पहले, 
जो 'भोगोपभोगपरिमाणजत्रतः का तथा भोग” का स्वरूप दिया 
गया है उससे यह प्रून॒ सहज ही उत्पन्न होता है कि क्‍या 
मद्यादिक भोग पदार्थोका भी इस ब्रतवालेकी परिमाण करना 
चाहिये ? उत्तरमे आचार्यमहोदयने, इस पद्मेके हारा, यही 
सूचित किया है कि नहीं, इन चीज़ोंका उसके परिमाण नहीं 
होता, ये तो उसके लिये बिल्कुल वर्जनीय है! साथ ही, यह भी 
बतला दिया है कि क्‍यों वरजेनीय अथवा त्याज्य हैं। यदि यह 
पद्म यहाँ न दिया जाकर अष्टमूलगुणवाले पद्यके साथ द्वी दिया 
जाता तो यहाँ पर तो इससे मिलते-जुलते आशयके किसी दूसरे 
पच्यको देना पड़ता और इस तरह-पर ग्रन्थमें एक बातकी पुनरुक्ति 





* अथवा एकयद्यकी व्यर्थकी वृद्धि होती । यहाँ इंस पद्यके देनेसे 


दोनों काम निकल जाते हैं--पूर्वोद्दिष्ट मद्यादिके व्यागका हेतु भी 
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मालूस हो जाता है और यह भी स्पष्ट हो जाता है कि इस ब्र॒त- 


वालेके मद्यादिकका परिमाण नहीं - होता, बल्कि उनका स्वेथा 
त्याग होता है | ऐसी हालतमें. यह पद्म खडरूपसे त्रतोंके अनुष्ठान- 
की एक दृष्टिको लिये हुए. होनेसे संदेहकी दृष्टिसे देखे जानेके 
योग्य मालूम नहीं होता । 

कुछ लोग उक्त अष्टमूलगुणवाले पद्यको द्वी 'क्षिपक” समभते 
हैं परन्तु इसके समर्थनमें उनके पास कोई हेतु: या अ्रमाण नहीं 
है। शायद उनका यह खयाल हो कि इस प्रद्ममें पंचारुब्रतोंको 
जो मूलगुणोंमें शामिल किया है - वह .दूसरे .अन्थोंके विरुद्ध है, 
जिनमें अंगुन्नतोंकी जगह पंच उदुम्बरफलोंके त्यागका विधान- 
पाया जाता है, ओर इतने प॑रसे ही 'बे लोग इस पद्मयकी संदेहकी 
दृष्टिसे देखने लगे हों | यदि ऐसा है तो यह उनकी निरी भूल 
है | देशकालकी परिस्थितिके अनुसार आचार्योकाः सतभेद परस्पर 
होता आया है # । उसकी ,वजहसे कोई पद्म क्षेपक करार नहीं 
दिया जा सकता | भगवज्जिनसेन आदि ओर भी कई आचार्यो- 
ने अणुब्नतोंकी मूलगुणोंमें शामिल किया है। पं० आशाघरजीने 
अपने सागारधर्मास्तत और उसकी टीकामें समनन्‍्तभद्रादिके इस 
मतभेदका उल्लेख भी किया है। वास्तवमें सक़लब्रती मुनियोंके 
मूलगुणोंमें जिस प्रकार पंच महात्रतोंका होना ज़रूरी है उसी 
प्रकार देशब्रती श्रावकोंके मूलगुणोंमे प॑चारुत्रतोंका होना भी 
ज़रूरी मालूम होता है। देशत्रती श्रावकोंको लक्ष्य करके ही 
आचायेमहोदयने इन भूल गुणांकी सृष्टि की है ।, पंच उदुम्बर- 
वाले सूलगुण प्रायः बालकोंको--अब्रतियों अथवा अनभ्यस्त 
देशसंयमियोंको--लक्ष्य करके लिखे गये हैं; जैसा कि शिवकोटि 
' आचायेके निम्न वाक्यसे प्रकट है--* 


..._ & इसके लिये देखो “जैनाचार्योका शासन भेद” नामका मेरा वह ' 


निबन्ध जो जैनग्रन्थ-रत्नाकर-कार्यालय बम्बईसे प्रकाशित हुआ है । 


ला 


६० ह समीचीन-घधर्मशास्तर 


मद्यमांसमधुत्यागसंयुक्तायुब्रतानि नुः | 
अष्टो मुलगुणाः पंचोदुम्बरेश्वाभकेष्वपि || ---रत्तमाला 
ऐसी हालतमें यह पद्म भी संदेहकी दृष्टिसे देखे जानेके योग्य 
नहीं । यह अगुच्नतोंके बाद अपने उचित'स्थान पर दिया गया 
है| इसके न रहनेसे, अथवा यों कहिये कि श्रावकाचारविषयक 
अन्धमें श्रावकोंके मूलगुणोंका उल्लेख न होनेसे, ग्रन्थमें एक 
प्रकारकी भारी त्रुटि रह जाती, जिसकी स्वामी समन्तभद्र-जैसे 
अनुभवी भ्रन्थकारोंसे कभी आशा नहीं की जा सकती थी । 
इसलिये यह पद्य भी क्षेपक नहीं हो सकता । 
५९ ॥ 
सादरध पद्म 
ग्रन्थमें प्रोषधोपवास नामके शिक्षात्रतका कथन करनेवाले दो 
यद्य इस प्रकारसे पाये जाते हैं-- 
(?) पव॑ण्यष्टम्यां च ज्ञातव्य: प्रोषधोषवासस्तु | 
चतुरभ्यवहार्याणां प्रत्याख्यानं सविच्छानि: ॥१?०१॥ 
(२) चतुराह्मरविसिजेनमुपवासः प्रोषधः सक्दुक्तिः | 
स ग्रोषधोषवासों यदुपीष्यारंभमाचराति ॥१०६॥ 
इनमें पहले पद्यसे श्रोषधोपवास त्रतका कथन आरम्म होता 
है और उसमें यह्‌ बतलाया गया है कि (पर्वणी ( चतुदेशी ) 
तथा अष्टमीके दिनोंमें सदिच्छासे जो चार ग्रकारके आहारका 
त्याग किया जाता है उसे 'प्रोषधोपवास” समभमना चाहिये! | यह 
ओोषधोपवास ब्रतका लक्षण हुआ । टीकामें भी निम्न वाक्यके 
द्वारा इसे लक्षण ही सूचित किया है-- 
“अथेदानीं प्रोषधोपवार्सलक्षण शिक्षात्रतं ज्याचक्षाएः आह! _ 
इस पच्चके बाद दो पद्मोंमें उपवास-दिनके विशेष कतेव्योंका 
निर्देश करके ब्रतातीचारोंसे पहले, वह दूसरा (पद्म दिया है जो 
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ऊपर नम्बर (२) पर उद्थृत है। इस पद्ममे भी प्रोष्रधोपवासंका 
लक्षण बतलाया गया है। ओर उसमे भी वही चार श्रकारके 
आहार-त्यागकी पुनरावृत्ति की गई हैं। मालूम नहीं, यहाँ पर 
यह पद्म किस उद्द शसे रखा गया है । कथनक्रमको देखते हुए, 
इस पद्यकी स्थिति कुछ संदिग्ध ज़रूर मालूम होती है । टीकाकार 
भी उसकी इस स्थितिको स्पष्ट नहीं कर सके | उन्होंने इस पद्म- 
को देते हुए सिफ इतना ही लिखा है कि-- | , 
“अधुना ग्रोषवोपवासस्तलल्‍्लक्षणं कुबंचाह--' 
अर्थात्‌--अब प्रोषधोपवासका लक्षण करते हुए कहते है। 
" परन्तु प्रोषधोपचासका लक्षण तो दो ही पद्म पहले किया ओर 
कहा जा चुका है, अब फिरसे उसका लक्षण करने तथा कहनेकी 
क्या ज़रूरत पैदा हुईं, इसका कुछ भी स्पष्टीकरण अथवा समा- 
धान टीकामें नहीं है । अस्तु; यदि यह कहा जाय कि इस पयमें 
प्रोषध” ओर “उपवास? का अलग़-अल्ग स्वरूप दिया है--चार 
प्रकारके आहारत्यागको उपवास ओर एक बार भोजन करनेको 
प्रोषध” ठहराया है--ओर इस तरह पर यह सूचित किया है कि 
प्रोषधपूवेक--पहले दिन एक 'बार भोजन करके--जो अगले 
दिन उपवास किया जाता हे--चार प्रकारके आहारका त्याग 
किया जाता है--उसे प्रोषधोपवास कहते हैं, तो इसके सम्बन्धमें 
सिर्फ इतना ही निवेदन है कि प्रथम तो पद्मके पूर्वा्धमें भले हीं 
उपवास ओर प्रोपषका अलग-अलग स्वरूप दिया हो परन्तु 
उसके उत्तराबेसे यह ध्वनि नहीं निकलती कि उसमें प्रोषधपूर्व॑क 
उपवासका नाम 'प्रोषधोपवास”? बतलाया गया है । उसके शब्दोंसे 
सिर्फ इतना,ही अथ निकलता है कि उपोषण ( उपवास ) पूर्वक 
जो आरंभाचरण किया जाता है उसे प्रोषधोपवरास” कहते हैं-- 
बाकी धारणक और पारणकके दिनोंमें एकभुक्तिकी जो कल्पना 


टीकाकारने की है चह सब उसकी 'अतिरिक्त कल्पना मालूम 
| 
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होती है। इस लंच्षणसे साधारण डपवास' मभीं प्रोषधोपवास हो 
जाते है; और ऐसी हालतसें इस पद्चकी स्थिति और भी ज्यादा 
गड़बड़में पड़ जाती है | दूसरे, यदि यह मान 'भी लिया जांय 

प्रोषधपूर्वक उपवासका नाम ही प्रोषधोपचास है ओऔर' वही 
इस पद्मके द्वारा अमिहित है तो वह स्वामी समन्तभद्गके उस पूर्ब- 
कथनके विरुद्ध पड़तां है जिंसके द्वारा परदिनोंमें' उपवासका 
नाम प्रोषधोपवास सूचित किया गया है 'ओर इस तरह पर 
गोषधोपवासकी “प्रोषधे पकादिन उपवास? प्रोषधोपवासः यह निरुक्ति 
की गई है | प्रोषध शब्द 'पर्वपयायवाची? है ओर प्रोषधोपवास- 
का अर्थ श्रोषधें उपवास: है, यह बोत' श्रीपूज्यपाद, अकलंकदेव, 
विद्यानन्द, सोमदेव आदि सभी प्रसिद्ध विह्यानोंके अन्थोंसे पाई 
जाती हैं, जिसके दो एक उदाहरण नीचे दिये जाते हैं-- 


“प्रोषघशुब्दः पवप्यायवाची । शब्दादिभहरां ग्रतिनिवृत्तोत्यु- 
क्यानि पंचापीन्द्रियाप्युपेत्य तस्मिन्वसंतीत्युपवात: | चतुर्विधाहर्पारि 


त्याय इत्यथः | ग्रोषधे उपवात्त: प्रोषधोपवासः ।? _ --सर्वार्थ सिद्धि 
“ग्रेषघशब्दः पवपर्यायवाची,य्रोषधे. उपवास: ग्रोषधोपवास: |??इत्यादि 

“ ्ि - * “>तत्त्वार्थराजवार्तिक 
“प्रेषधे पवण्युपवास/ग्ोषधोपवास/ः [2 «  * “-श्लोकवातिक 


“पर्वारि ग्रोषघान्याहुमतिं चलारि तानि च? इत्यादि ---यगस्तिलक 
“गोषध:ः पवपर्यायवाची । पव॑णिं चतुविधाह्यरनिवृत्तिः प्रोषधोपवासः 


“ --चारित्रैंसार 
“हह ग्रोषषशच्दः रूव्यो परवेसु वतते । पर्वाणि चाष्टम्यादितिथय: 
प्रणात्पवधर्मोपचयहेतुत्शादिति ---,._ --श्रा० प्र० टीकाया, हरिभद्रः 


बहुत कुछ छानवीन करने पर भी दूसरा ऐसा कोई भी अन्ध 
मेरे देखनेमे नहीं आया जिसमें प्रोषधका अर्थ सक्ृद्धक्ति' और 


४ 


नल 


प्रस्तावना “ ६३ 





प्रोषधोपवासका अर्थ 'सुकद्भुक्तिपूविक उपवास” किया गया हो। 
प्रोपधका अर्थ 'सक्कद्ुक्ति” नहीं है, यह बात खुद स्वामी समन्त- 


'भद्रके निम्न वाक्यसे भी प्रकट होती है जो इसी अन्थमें बादको 


थओोषधोपवास' प्रतिमाका स्वरूप प्रतिपादन करनेके लिये दिया 
गया है-- कक हक 
शष॑दिनेषु चतुष्वपि' मासे मासे सशक्तिमनिगुह्य ।' 
« प्रोषधनियमविधायी प्रणाधिपरः ग्रोषधानशनः ॥ 
इससे “चतुराहरविस्तजेन' नामका। उक्त पद्म स्वामी समन्त- 
भद्गके उत्तर कथनके भी विरुद्ध है, यह स्पष्ट हो जाता है। ऐसी 
हाल्तमे--पंथके पूर्वोत्तर कथनोंसे भी विरुद्ध पढ़नेके कारण-- 
इस पद्मको स्वामी समन्तभद्गरका स्वीकार करनेमें बहुत अधिक 
संकोच होता है। आश्चये नहीं जो यह पद्म प्रभाचन्द्रीय टीकासे 
पहले ही, किसी तरह पर, भंथमें श्रक्षिप्ति हो गया हो और 
टीकाकारको उसका ख्याल भी न हो सका हो'। 

* अब सें उन पद्यों पर विचार करता हूँ.जो अधिकाश लोगों- 
की शंकाका -विपय 'बने हुए हैं। वे पद्य दृष्टान्तोंके पद्य हैं. और 
उनकी संख्या अन्थसें छह पाई जाती हैं । इनमेंसे 'तावदंजन? 
और '“तता जिनेन्द्रभक्त' नामके पहले दो पद्मोंमें' सम्यग्दर्शनके 
निःशंकितादि-अष्ट अंगंमें प्रसिद्ध होनेवाले आठ ज्यक्तियोंके 
नाम॑ दिये हैं। 'मातंगो ,धनदेवश्च!. नामके “तीसरे पद्ममें पॉच 
व्यक्तियोंके नाम देकर थहद सूचित “क्रिया -है कि इन्होंने" उत्तम 
पूजातिशय॒को भ्राप्त किया है। परन्तु किस विषयमें,? इसकाः उत्तर 
पूर्व पद्यसे सम्बन्ध मिल्लाकर यह दिया जा सकता है कि अहिं-) 
सादि पंचाखुब्रतोंके पालन-विषयमे । इसके थाद ही 'धिनश्री! 
नामक पद्म में पॉच नाम ओर देकर लिखा है कि उन्हें भी क्रमशः 
उसी श्रकार उपाख्यानका विषय बनाना चाहिये। परन्तु इनके 
उपाख्यानका : क्‍या विषय होना चाहिये अथवा ये किस विषयके 


री 


न 
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दृष्टान्त हैं, यह कुछ सूचित नहीं किया ओर न पूर्व पद्मोंसे ही 

इसका कोई अच्छा निष्कषे निकलता है | पहले पद्चके साथ 
सम्बन्ध मिलानेसे तो यह नतीजा निर्कलता है कि ये पाँचों 
दृष्टान्त भी अहिसादिक ब्रतोंके है और इसलिये इनके भी पूजा- 
तिशयको दिखलाना चाहिये | हाँ,टीकाकार प्रभाचन्द्रने यह जरूंर 
सूचित किया है कि ये क्रमशः हिंसादिकसे युक्त व्यक्तियोंके दृष्टान्त 
हैं। 'श्रीपेण' नामके पॉचवें पद्म में चार नाम देकर यह सूचित 
किया गया है कि ये चतुमेंदात्मक वैयाबृत्यके दरृष्टान्त हैं। और 
अहेचरणुसपर्या” नामक छठे पद्य में लिखा है कि राजगृहमें एक 
प्रमोदमत्त ( विशिष्ट धर्मानुरागसे मस्त ) मेंडकने एक फूलके 
द्वारा अहन्तके चरणोंकी पूजाके माहात्म्यकों भहात्माओपर प्रकट 
किया था। 

इन पद्मोंपर जो आपत्तियाँ की जाती हैं अथवा की जा 
सकती हैं उनका समुच्चय सार इस प्रकार है-- 

(१ ) प्रन्थके संदर्भ ओर उसकी कथनशैल्लीपरसे यह्‌ स्पष्ट 
है कि ग्रन्थमें श्रावकधरका प्रतिपादन श्रोपदेशिक ढंगसे नहीं 
किन्तु विधिवाक्योंके तौरपर अथवा आदेशरूपसे किया गया है। 
ऐसी हालतमें किसी दृष्टान्त या उपाख्यानका उल्लेख करने 
अथवा ऐसे पद्मोंके देनेकी कोई जरूर॑ंत नहीं होती ओर इसलिये 
अन्थमें ये पद्य निरे अनावश्यक तथा बेमोलसे मालूम होते हैं। 
इनकी अनुपस्थितिसे अंधके प्रतिपाद्य विषय-सम्बन्धादिकरमं किसी 
प्रकारकी कोई बाधा भी नहीं आती | 

(२) शास्त्रोंमें एक ही विषयके अनेक दृष्टान्त अथवा 
उपाख्यान पाये जाते हैं; जैसे अहिंसान्नतमें 'मृगसेनः धीवरका, 
असत्यभाषणमें राजा वसु' का, अन्नह्मसेवनमें 'कडारपिंग” का 
ओर परिग्रह-विषयें 'पिण्याकगंधघ” का उदाहरण सुप्रसिद्ध है । 
भगवती आराधना और यशस्तिलकादि ग्रन्थोंमे इन्हींका उल्लेख 


प्रस्तावना ८१०- 
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ही श्लोक मूलरूपसे पाये जाते हैं। इसी तरह दोनों टीकाओंमें 
जिन प्योंको “उक्त च' आदि रुपसे दूसरे.अन्थोंसे उद्धृत करके 
टीकाका एक अंग बनाया गया था उन्हें उक्त मूल प्रतियों अथवा 
उनसे पहली प्रतियोंक लेखकोंने मूलका ही अंग बना डाला है । 
यद्यपि, इस परिचयसे किसीको यह बतलानेकी ऐसी कुछ ज़रूरत 
नहीं रहती कि पहली मूल प्रतिमें जो ४० पद्य बढ़े हुए हैं और 
दूसरी मृलप्रतिमें जिन १७ पद्मोंकी मूलका अंग बनाया गया है 
वे सब मूलग्रन्थके पद्म नहीं हैं; बल्कि टीका-टिप्पणियोंके ही 
अंग हँ--विज्ञ पाठक अन्धमें उनकी स्थिति, पूवापर पद्योंके साथ 
उनके सम्बन्ध, टीकाटिप्पणियोंमें उनकी उपलब्धि, ग्रन्थके 
साहित्यसंदम, अ्न्थकी प्रतिपादन-शैल्ी, समन्तभंद्रके मूल प्रन्धों- 
की प्रकृति और दूसरे ग्रन्थोंके पद्यादि-विषयक अपने अनुभव- 
परसे सहज ही में इस नतीजेको पहुँच सकते हैं कि वे सब दूसरे 
अन्थोके पद हैं और इन प्रतियों तथा इन्हीं जैसी दूसरी प्रतियोंमें 
किसी तरह पर प्रक्षिप्त हो गये हैं--फिर भी साधारण पाठकोंके 
संतोषके लिये, यहाँ पर कुछ पद्मोंके सम्बन्धमें, नमूनेके तोरपर,यह 
प्रकट कर देना अनुचित न होगा कि वे कौनसे भ्रन्थोके पद्म है 
ओर इस ग्रन्थमे उनकी क्‍या स्थिति है । अतः नीचे उसीका 
यत्किचित्‌ प्रद्शन किया जाता है :-- ' 

( क ) 'सूर्याध्यों महणस्नामं,? 'योप्रष्टान्तनमस्कार/” नामके ये ' 
दो पद्य, यशस्तिल्क अन्थके छठे आश्वासके पद्य हैं और उसके 
चतुर्थकल्पमे पाये जाते है। दूसरी मूल प्रतिसें, यद्यपि, इन्हें 
टिप्पणीके तौर पर नीचे दिया है तो भी पहली मूलप्रतिसें ' 
“आपयासागरस्नाव” नासके पद्मसे पहले देकर यह सूचित किया है 
कि ये लोकमूढताके द्योतक पद्य हैं और, इस तरह पर, भ्रन्थकर्ता- 
ने लोकमूढताके तीन पद्म दिये हैं। परन्तु ऐसा नहीं है। भ्न्थकार 
महोदयने शेष, दो मूढताओंकी तरह 'लोकमूढता' का भी, वर्णन 
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एक ही पद्म में किया है। १३ वीं शत्ताव्दीके विद्यन प॑० आशाघर- 
जीने भी अपने अनगारघर्मामसत? की टीकामें स्वामी समन्तभद्र- 
के नामसे--स्वामिसूक्तानि! पदके साथ--मूढत्रयके द्योतक उन्हीं 
तीन पद्मोंको उद्घृत किया है जो सटीक ग्न्धमें पाये जाते हैं। 


इसके सिवाय, उक्त दोनों पद्य खालिस 'लोकमूढता? के द्योतक हैं 


भी नहीं। और न उन्हें वैसा सूचित किया गयो है। यशस्तिल्लक- 
में उन्के मध्यवर्ती यह पद्य और दिया है-- 
नदीनदसमुद्रेषपत मजने घर्मचेतसां । 
तरुस्तूपाय्रभक्तानां वन्दने भृगुसंश्रयः ॥| प 
ओर इस तरह पर तीनों पद्मोंमें मूहताओंके कथनका कुछ समुचय 
किया गया है--प्रथक्‌-प्रथक्‌ स्वरूप किसीका नहीं दिया गया-- 
जैसा कि उनके बादके निम्न प्मसे प्रकट है-- 
समयान्तर-पाषण्ड-वेद-लोक-समाश्रयस्‌ | 
एवमादिविमूद्ाानां ज्ञेय॑ मूढ्मनेकथा ॥ 
इस सब कथनसे यह बिल्कुल स्पष्ट हो जाता है कि उक्त 


दोनों पद्म मूलगन्थके नहीं बल्कि यशस्तिलकके हैं । 
(ख ) मूढत्रयं! नामका १६४ नम्बरवाला पद्म भी यशस्ति- 


लकके छठे आश्वास ( कल्प नं० २१ ) का पद्म है। वह साफ 
तौरसे सम्यस्द्शनशुदःः पदकी टीका-टिप्पणीके लिये उद्थ्चृत 
किया हुआ ही जान पड़ता है--दूसरी प्रतिकी टिप्पणीमें वह 
दिया भी है। मूलग्रन्थके संदर्भके साथ उसका कोई मेल नहीं-- 
वह वहाँ निरा अनावश्यक जान पड़ता है। स्वामिसमन्तभद्गने 
सूत्ररूपसे प्रत्येक प्रतिसाका स्वरूप एक-एक पदमें ही दिया है। 
इसी तरह पर, 'मांसासिषु' ओर “श्रद्धा शक्ति! नामके पद्म न॑० 
८१, १३७ भी यशस्तिलकके ही जान पड़ते हैं। वे क्रमशः उसके 
. ७ वें, ८ वें आश्वासमें,ज़रासे पाठभेदके # साथ पाये जाते हैं। 


# पहले पद्ममे 'धर्मंभावों न जीवेषुः की जगह थआनृश्॑स्यथ ने मरत्येष? 
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मूलम्न्थके संदभेके साथ इनका 5] मेल नहीं--पहले - पद्म में 

“उदुम्बरसेवा? का उल्लेख , खास तोरसे खटकता है--ये पद्य भी 
टीका-टिप्पणीके लिये ही उद्घृत किये हुए जान पड़ते हैं । पहला 
पद्य दूसरी प्रतिमे है भी नहीं और दूसरा उसकी टिप्पणीमें ही 
पाया जाता है । इससे भी -ये मूलपद्य मालूम नहीं होते । 

( ग ) “अद्वोमुखेक्साने! नामका ७२ नस्‍्बरवाला पद्म हेमचन्द्रा- 
चार्यके 'योगशास्त्र! का पद्य है ओर उसके तीसरे प्रकाशमें नम्बर 
६१ पर पाया जाता है। यहाँ मूलग्रन्थकी पद्धते ओर उसके 
प्रतिपाद्य, विषयके साथ उसका कोई सम्बन्ध नहीं । 

(घ ) वधादसत्यात? नामका ७१वाँ पद्म चामुण्डरायके “चारि- 
त्रसारः भ्रन्थका पद्म है और वहींसे लिया हुआ जान पढ़ता है। 
इसमें जिन पंचागुब्रतोंका उल्लेख है उनका वह उल्लेख इससे 
पहले, मूल भ्न्थके ४२ वें पद्य मे आ चुका है | स्वामी समन्तमभद्ग- 
की प्रतिपादनशैली इस श्रकार व्य्थंकी पुनरुक्तियोंकों लिये हुए 
नहीं होती । इसके सिवाय ४१ वे पययमें अगुब्नतोंकी संख्या पॉच 
दी हे ओर यहाँ इस पद्ममें राज्यमुक्ति को भी छठा अगुब्रत 
बतलाया है, इससे यह पद्म अन्थके साथ बिल्कुल असम्बद्ध 
मालस होता है । ५ 

इस तरह पर 'दशनिकत्रतकावरि! आस्स्थाद्विनिवृत्त” और 
“आद्यास्तु पट्‌ जघन्या” नामके तीनों पद्य भी चारित्रसार ग्रन्थसे 
लिये हुए मालूम होते है और उससें यथास्थान पांये जाते हैं। 
दूसरी मूल प्रतिमें भी इन्हे टिप्पणीके तौरपर ही उद्धृत किया 
है ओर टीकामें तो उक्त चः रूपसे दिया मु ही है। मूल ग्न्थके 

सन्दर्भके साथ ये अनावश्यक प्रतीत होते हैं। 
यह पाठ दिया है । और दूसरे पद्ममें 'शक्ति:? की जगह तुष्टि:)' . दिया- 
क्षान्ति? की जगह 'क्षमाशक्ति:' और “यस्यैत्ते! की जगह “यज्नैते” ये पाठ 
दिये हैं जो बहुत साधारण हैं । 
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(डः) मौन भोजनवेलायां, 'मांतरक्ताद्रचर्मास्थिः, स्थूलाः 
सूच्मास्तथा जीवा!/ नामके ७३, ७५४ और १०१ नस्‍्बरबाले ये 
तीनों पद्म पूज्यपादक्ृत उस उपासकाचारके पद्य हैं जिसकी जाँच- 
का लेख मेंने जैनहितेपी भाग १५ के १२वें अंकमें प्रकाशित 
कराया था। उसमें ये पद्म क्रशः नम्बर २६, २८ तथा ११ पर 
दजे है | यहाँ श्रन्थके साहित्य-सन्दर्भादिसे इनका भी कोई मेल 
नहीं और थे खासे असम्बद्ध मालूम होते हैं। 


ऐसी ही हालत दूसरे पद्मयोंकी है ओर वे कदापि मूलग्रन्थके 
अंग नहीं हो सकते | उन्हें भी, उक्त पद्मयोंकी तरह, किसी समय 
किसी व्यक्तिने, अपनी याददाश्त आदिके लिये, टीका-टिप्पणीके 
तोर पर उद्धृत किया है और बादको, उन्त दीका-टिप्पणवाली 
प्रतियोपरसे मूल ग्न्थकी नकल उतारते समय, लेखकोंकी असा- 
वधानी और नासमभीसे थे मूलग्रन्थका ही एक बेढंगा अथवा 
चेडोल अंग बना दिये गये है। सच है भुर्दा बदस्त ज़िन्दा 
ख्वाह गाड़ो या कि फूँको |? शास्त्र हमारे कुछ कह नहीं सकते, 
उन्हें कोई तोड़ी या मरोड़ो, उनकी कलेवरबृद्धि करो अथवा उन्हें 
तनुक्षीण वनाओ, यह सब लेखकोंके हाथका खेल ओर उन्हींकी 
करतूत है। इन बुद्धू अथवा नासमक लेखकोंकी बदौलत अ्रन्थों- 
की कितनी मिट्टी खराव हुई है उसका अनुमान तक भी नहीं हो 
सकता । प्रन्थोंकी इस खराबीसे कितनी ही ग़लतफहमियाँ फैल 
चुकी हैं ओर यथार्थ-वस्तुस्थितिको मालूम करनेमें बड़ी ही दिक्कतें 
आ रही हैं। श्रुतसागरसूरिको भी शायद श्न्थकी कोई ऐसी ही 
अति उपलब्ध हुई है और उन्होंने उस परसे 'एकादशके! आदि 
उन चार पद्मोंको स्वामी समन्तभद्र-द्वारा ही निर्मित समझ लिया 
'  हैजो ध्हतों मुनिवनमित्यः नामके १४७ वें पके बाद उक्त 
यहली मूल पतिमें पाये जाते हैं। यही वजह है कि उन्होंने पद 


अस्तावना 4 





 आ्राभ्चत? की टीकामें#% उनका महाकवि समन्तभद्रके नामके साथ 
' उल्लेख किया है ओर उनके आदिमें लिखा है उत्त' च समन्त- 
भद्रो णु महाकविना' । अन्यथा, वे समन्तभद्गके किसी भी अन्थमें 
नहीं पाये जाते और न अपने साहित्य परसे ही वे इस बातको 
सूचित करते है कि उनके रचयिता स्वामी समन्तभद्ग-जैसे कोई 
प्रीढ विद्वान और महाकवि आचाये है। अवश्य ही वे दूसरे 
किसी अन्थ अथवा अन्थोंके पद्य है और इसीसे दूसरी मूल ग्रतिके 
टिप्पणमें ओर दोनों कनड़ी टीकाओंमें उन्हें 'उतक्त' च चतुष्टय॑” 
शब्दोंके साथ उद्धृत किया है। एक पद्म तो उनसेसे चारित्रसार 
प्रन्थका ऊपर बतलाया भी जा चुका है। 


.. आराके जैनसिद्धान्तमवनंकी उक्त प्रतियोंकी जाँचके बाद 
मुझे ओर भी अनेक शास्त्रभण्डारोंमें ऐसी अधिक पद्मोंवाली 
प्रतियोंको देखने तथा कुछकों जाँचनेका भी अवसर मिला दे । 
जिनमें कारंजाके मूलसंघी ' चन्द्रनाथ-चैत्यालयकी दो ग्रतियाँ यहाँ 
उल्लेख-योग्य हैं। इनमें एक मूल ( न॑० ४८७ ) ओर दूसरी ( नं० 
४८६ ) कनडी-टीका-सहित है। टीकावाली प्रतिसे ४४ पद्म बढ़े 
हुए हैं, उन पर भी टीका है और वे मूलके अंग रुपमें ही पत्रोंके 
सध्यमें दिये हुए है, जब कि टीकाको ऊपर-नीचे अकित किया 
गया है। इन पद्मयोंकी स्थिति आरा-भवनकी प्रायः चोथी प्रति- 
जैसी है। दूसरी मूल प्रतिके पद्योंकी संख्या २१६ है अर्थात्‌ उसमें 
६६ पद्म बढ़े हुए है, जिनमें ४० पद्य तो आराकी पहली मूलग्रति- 
वाले ओर २६ पद्म उससे. अधिक हैं। यह प्रति शक संवत्त्‌ 
१६५९ में चैत्र-शुक्ल-प्रतिपदाको त्रह्मचारी माणिकसागरके द्वारा 
१६ पत्नों पर स्वपठनाथे लिखकर पूर्ण हुईं है। इस मूलम्रतिमें 
आराकी उक्त मूल प्रतिसे जो २६ पद्म बढ़े हुए हैं और जिन्हें 


& देखो, ,सूत्रप्राभृतकी गाथा नम्बर २१ की टीका । 
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एक प्रकारसे मूलकार स्वासी ससन्तभद्रकी कृति तथा उनके द्वारा 
उद्धृत अन्य कृतियोंके रूपसें सूचित किया गया है, वे सब भी 
सूलभन्थका कोई अंग न होकर दूसरे भ्रन्थोंसे दूसरोंके द्वारा अपनी 
किसी रुचिकी पूर्तिके लिये उठाकर रकखे हुए पद्म हैं, जो बादको 
असावधान ग्रतिलेखकांकी ऋपासे ग्रन्थरों अज्षिप्त होगये हैं। उनमें 
से दो-एक पद्म नमूनेके तौर पर यहाँ डिये जाते हैं :-- 
(?) बद्य-पल-मघु-निशासन-पंचफली-विरिति-पंचकाप्तनुति: | 
जीवदया जलगालनमिति च॑ क्वचिदष्टमूलगुणाः ॥ 
यह पद्म 'मद्यमांसमधु” नामक ६६वें पद्मके वाद उद्धृत 'सांसा- 
शिषु दया नास्ति' नामक पद्मयके अनन्तर दिया है । इसमें दूसरे 
प्रकारके अष्टमूलगुणोका मतभेदके रूपसें उल्लेख है और जो प्रन्थ- 
सन्दर्भके साथ किसी तरह भी सुसम्वद्ध नहीं है । यह पथ वास्तव 
में पं० आशाधरजीके सागारधम म्तका पद्म है और वहाँ यथा- 
स्थान स्थित हैं । कारंजाकी दूसरी प्रतिमें इसे तथा इससे पू्वर्ती 
आंसाशिएुः पद्म दोनोंकी उक्त च! रूपसे उद्धृत किया भी हैं । 
(२) देवपूजा गुरूपास्तिः स्वाध्यायः संयमस्तपः | 
दान॑ चेति ग्रहस्थाना पटकर्माणि दिनेदिने ॥ 
यह पद्म “नवपुण्येः ग्रतिपत्ति: नामक ११३ वे पके बाद जो 
चार पद्म 'खंडनी पेषनी चुल्ली! इत्यादि “उक्त चः रूपसे दिये हैं 
उनमें दूसरा है, शेप तीन पद्य वे ही है जो आरा-भवनकी उक्त 
प्रतियोंमें पाये जाते हैं, प्रभाचन्द्रकी टीकामें भी उद्धृत है और 
कारंजाकी दूसरी प्रतिमे जिन्हे उक्त च त्रय॑! रुपसे दिया है ओर 
इसलिये जो मूलग्रन्थके पद्म नहीं हैं। उनके साथका यह चोथा 
पद्म ग्रन्थ-संदर्भके साथ असंगत होनेसे मूलगनन्‍्थका पद्म नहीं 
हो सकता, पद्मनन्दि-आवकाचारका जान पड़ता है| 
(३) ज्ञानवान्‌ ज्ञानदानेन निर्भयोजभयदानतः | 
अचदानात्युसी ननित्य॑ निव्याधिभेंषजाजवेत्‌ ॥ 
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यह पद्म 'हरितपिधाननिधाने! नामक उस यद्य (नं०-१२१) के 
बाद दिया है जो कि वैय्यावृत्त्यके -अतिचारोंको लिये हुए ,हे। 
इससें ज्ञान, अभय, अन्न ओर ओऔषध नासके चार दानोंका फल 
दिया है, जिनका फल आहारोषध' नामके पद्यके अनन्तर 'डक्त॑ च! 
रूपसे दिये हुए ३-४ पद्मोंसें एक दो बार पहले भी आगयया है 
अत: इसका भी प्रन्थके साहित्य-संदर्भ तथा उसकी प्रकृति आदिके 
साथ कोई मेल नहीं है, इसलिये यह वैसे ही साफ तौर पर प्रक्षिप्त 
जान पड़ता है और किसी दूसरे ग्रन्थका पद्म हैं । 
जाँचका साराश--- 

इस लम्बी-चौड़ी जाँचका सारांश सिर्फ इतना ही “है कि-- 

(१ ) प्रन्थकी दो प्रकारकी प्रतियाँ पाई जाती हैं--एक तो 
वे जो संस्कृत-टीकावाली प्रतिकी वरह -डेढ़सौ श्लोक-संख्याको 
लिये हुए हैं और दूसरी वे जिन्हे ऊपर “अधिक पद्मोंवाली प्रतियाँ? 
सूचित किया' है । तीसरी प्रकारकी ऐसी कोई उल्लेखयोग्य प्रति 
अभी तक उपलब्ध नहीं हुई जिसमें पद्योंकी संख्या डेढडसौसे कम 
हो । परन्तु ऐसी प्रतियोंके उपलब्ध होनेकी संभावना बहुत कुछ 
है। उनकी तलाशका अभी तक कोई यशथेष्ट प्रयत्न भी नहीं हुआ, 
जिसके होनेकी ज़रूरत हे । 

(२) प्रन्थकी डेढ़्सी श्लोकोंवाली इस प्रतिके जिन पद्मोंको 
क्ञेपक बतलाया जाता है अथवा जिन पर क्षेपक होनेका सन्देह 
किया जाता है उनसेसे “चतुराह्मरक्तिजनः और दृश्टन्तोंवाले 
प्योंको छोड़कर शेष पद्मोंका क्षेपक होना युक्तियुक्त मालूम नहीं 
होता और इसलिये उनके विषयका सन्देह प्रायः निराधार जान 
पड़ता हे । 

(३) अन्थमें 'चतुराहारक्सिजन' नामका पद्म और रृष्टा- 
न्तोंवाले छहों पथ, ऐसे सात प्रय, बहुत कुछ संदिग्ध स्थितिमें 
पाये जाते है। उन्हें प्रन्थका अंग मानने ओर स्वामी समन्तमद्गके 
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पद्म स्वीकारनेमें कोई युक्तिथुक्त कारण ग्रायः मालूम नहीं देता। 
' वे खुशीसे उस कसौटी ( कारणकलाप ) के दूसरे तीसरे ओर 
पाँचवें भागोंमें आ जाते हैं जो क्षेपकॉकी जाँचके लिये इस 
प्रकरणके शुरूमें दी गई है। परन्तु इन पद्मोंके क्षेपक होनेकी 
हालतसें यह ज़रूर मानना पड़ेगा कि उन्हें प्रन्थमें ग्रक्षिप्त हुए 
बहुत समय बीत चुका ऐ--चघे प्रभाचन्द्रकी टीकासे पहले ही 
ग्रन्थमें प्रविष्ठ हो चुके हें--ओर इसलिये अ्न्थकी ऐसी प्राचीन 
तथा असंदिग्ध प्रतियोंकी खोज निकालनेकी खास ज़रूरत है जो 
इस टीकासे पहलेकी या कमसे कम विक्रमी १२वीं शताब्दीसे पहले 
की लिखी हुई हों अथवा जो ख़ास तौरपर प्रकृत विषयपर अच्छा 
प्रकाश डालनेके लिये समर्थ हो सकें | साथ ही, इस बातकी भी 
तलाश होनी चाहिये कि १२ वीं शताव्दीसे पहलेके बने हुए कौन- 
कौनसे ग्रन्थोंमें किस रूपसे ये पद्य पाये जाते है और उक्त संस्कृत 
टीकासे पहलेकी बनी हुई कोई दूसरी टीका भी इस प्रन्थपर 
उपत्व्ध होती है या नहीं । ऐसा होनेपर ये पद्म तथा दूसरे 
पद्य भी ओर ज्यादा रोशनीमें आ जाएँगे ओर मामला बहुत 
कुछ स्पष्ट तथा साफ़ हो जायगा। 


(४ ) अधिक पद्योंवाल्ली अ्तियोंमें जो पथ्य अधिक पाये 
'जाते हैं वे सब च्षेपक है। उन पर क्षेपकत्वके प्रायः सभी लक्षण 
चरितार्थ होते हैं और ग्रन्थमें उनकी स्थिति बहुत ही आपत्तिके 
योग्य पाई जाती है। वे बहुत साफ तोर पर दूसरे ग्रन्थोंसे टीका- 
टिप्पणीके तोरपर उद्घत किये हुए ओर बादको लेखकोंकी ऋपा- 
'से ग्रन्थका अंग बना दिये गये मालूम होते हैँं। ऐसे पद्मोंको 
थका अज्ज मानना उसे बेढंगा और बेडोल बना देना है। इस 
प्रकारकी प्रतियाँ वर्योंकी एक संख्याको लिये हुए नहीं हैं और यह 
बात उनके क्षेपकत्वको और भी ज्यादा पुष्ट करती,दे । 
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आशा है, इस जाँचके लिये जो इतना' परिश्रम किया गया 
है वह व्यथ न जायगा । विज्ञ पाठक इसके द्वारा अनेक स्थितियों, 
परिस्थितियों ओर घटनाओंका अनुभव कर जरूर अच्छा लाभ 
उठाएँगे और यथार्थ वस्तुस्थितिको सममनेमें बहुत कुछ ऋतकाये 
होगे । साथ ही, जिनवाणी माताके भक्तोंसे यह भी आशा की 
जाती है कि, वे धर्मअन्थोंकी ओर अपनी लापर्वाहीको और 
' अधिक दिनों तक जारी न रखकर शीघ्र ही माताकी सच्ची रक्षा, 
सच्ची ख़बरगीरी ओर उसके सच्चे उद्धारका कोई ठोस प्रयत्न 
करेंगे; जिससे प्रत्येक धर्मग्रन्थ अपनी अविकल्-स्थितिमें सबे- 
साधारणुको उपलब्ध हो सके । ' 
हि हि ५ 
ग्रन्थकी संस्कृत-दीका 
इस ग्रन्थपर, 'रत्नकरण्डक-विषमपद्व्याख्यान! नामके एक 
संस्कृटटिप्पणको छोड़कर, जो आराके जैनसिद्धान्तमवनमें मोजूद 
है और जिसपरसे ' उसके कत्ताका कोई नामादिक मालूम नहीं 
होता, संस्कृतकी # सिर्फ एक ही टीका अभी तक उपलब्ध हुई 


है, जो प्रभाचन्द्राचायंकी बनाई हुई है। इसी टीकाकी बाबत, 
पिछले पृष्ठोंमें, में'बराबर कुछ न कुछ उल्लेख करता आया हूँ 


% कनडी भाषामें भी इस ग्रन्थपर कुछ टीकाएँ उपलब्ध हैं परन्तु 
उनके रचयिताओो आदिका कुछ हाल मालूम नहीं हो सका। तामिल 
भाषाका 'अरु गलछेप्पु! ( रत्तकरण्डक ) ग्रन्थ इस ग्रन्थकों सामने रख- 
कर ही बनाया गया मालूम होता है भर कुछ अपवादोको छोडकर इसी- 
का ही प्राय: भावानुवाद भ्रथवा सारांश जान पडता है। ( देखो, अ्रेग्रेजी 
जैनगजटमें प्रकाशित उसका अग्नेजी अनुवाद ) परन्तु वह कब वना और 
किसने बनाया इसका कोई पता नही चलता---टीका उसे कह नही सकते | 
हिन्दीमें प० सदासुखजीका भाष्य ( स्वतन्त्र व्याख्यान ) प्रसिद्ध ही है । 


६० समीचीन-घधर्म शास्र 


ओर उस परसपे टीकाका कितना ही परिचय मिल जाता है। भेरी 
इच्छा थी कि इस टीकापर एक विस्तृत आलोचना, लिख - दी 
जाती परन्तु समयके अभावसे वह कारयेसें परिणत नहीं हो सकी। 
यहाँपर टीकाके सम्बन्धसें, सिर्फ इतना ही निवेदन कर देना 
उचित मालूम होता है कि यह टीका प्रायः .साधारण है--प्रन्थके 
ममेको अच्छी तरहसे उद्घाटन करनेके लिये पर्याप्त नहीं है और 
न इसमें ग्रृहस्थधर्मके तत्त्वोंका कोई अच्छा विवेचन ही पाया 
जाता है--सासान्य रुपसे अन्थके प्रायः शब्दानुवादकी ही लिये 
हुए है। कहीं-कहीं तो ज़रूरी पदोके शब्दानुवादकों भी छोड़ 
दिया है; जेसे भयाशास्नेह” नामके पद्यकी टीकामें 'कुदेवागम- 
लिगिना? पदका कोई अनुवाद अथवा स्पष्टीकरण नहीं दिया गया 
जिसके देनेकी ख़ास ज़रूरत थी, ओर कितने ही पदोंमें आए 
हुए आदि' शब्दक्की कोई व्याख्या नहीं की गई, जिससे यह 
मालूम होता कि वहाँ उससे क्‍या कुछ अभिभ्रेत है। कहीं-कहीं 
अतातिचारादिके कथनमसें तत्त्वार्थम्॒त्नसे संगति बिठलानेकी चेष्टा 
कीगई है, जो समुचित प्रतीत नहीं होती | इसके सिवाय, टीकामें 
ये तीन खास विशेषताएँ पाई जाती हैं-- 
प्रथम तो यह कि, इसमें मूल ग्रन्थकों सातकी जगह पाँच 
परिच्छेदोंमें विभाजित किया है--अथात्‌ गुणजब्रत' ओर 'प्रतिमा 
वाले अधिकारोंकों अलग-अलग परिच्छेदोमें न रखकर उन्हें 
क्रमशः “अग॒ुब्रतः ओर “'सल्लेखना? नामके परिच्छेदोंमें शामिल 
कर दिया है | मालूम नहीं, यह लेखकोंकी कृपाका फल है अथवा 
टीकाकारका ही ऐसा विधान है| जहाँ तक में समभता हूँ, विपय- 
विभागकी दृष्ट्रिसे, अन्थके सात परिच्छेद था अध्ययन ही ठीक 
मालूस होते हैं और वे ही अन्थकी मूल प्रतियोंमें पाये जाते 
'हैं ७। यदि सात परिच्छेद नहीं रखने थे दो फिर चार दोने 


&9 देखो 'सनातनजैनग्रन्थमाला? के प्रथम गुच्छुकमें प्रकाशित रतल- 


- 'प्रस्तावनो- ' ६९ 


न कम कर नल सर इलिक मम अमल इन कील कर 20 तट बल कि अप कि 
चाहियें थे। गुणब्रतोंके 'अधिकारकी तो एवं पचग्रकारमणुब्रतं 
प्रतिपादेदानी त्रिश्रकारं गुणव्रत ग्रतिपादय्ाह” इस वाक्यके साथ 
अगुव्त-परिच्छेदमें शामित्र कर देना परन्तु शिक्षात्रतोंके कथन- 
को शामिल न करना क्‍या अर्थ रखता है, यह कुछ समभमें नहीं 
आता | इसीसे टीकाकी यह विशेषता मुझे आपत्तिके योग्य जान 
पड़ती है। 


दूसरी विशेषता यह कि, इसमें दृष्टान्तोंवाले छहो पद्मोंको 
उदाहत किया है--अर्थास्‌ , उनकी तेईस कथाएँ दी हैं।. ये 
कथाएँ कितनी साधारण, श्रीहीन, निष्प्राण तथा आपत्तिके योग्य 
हैं और उनमें क्‍या कुछ त्रटियाँ पाई जाती हैं, इस विषयकी कुछ 
सूचनाएँ पिछले. प्रष्ठोंमें, 'संदिग्धपद्” शीषेकके नीचे सातचीं 
आपत्तिका विचार करते हुए, दी जा चुकी है। वास्तवमें इन 
कथाओबकी न्रुटियोंको प्रदर्शित करनेके लिये एक अच्छा खासा 
निबन्ध लिखा जा सकता है, जिसकी यहाँ पर उपेक्षा को 
जाती है। 


तीसरी विशेषता यह है कि,'इस टीकासे श्रावकके ग्यारह पदों 
को->प्रतिमाओं, श्रेणियों अथवा गुणस्थानोंको--सल्लेखनालु- 
छ्वाता ( समाधिमरण करनेवाले ) श्रावकके ग्यारह भेद बतलाया 
है--अर्थात्‌ . यह प्रतिपादन किया है कि जो 'श्रावक समाधिमरण 
करते है---सल्लेखनात्रतका अनुष्ठान करते हैं--उन्हींके ये ग्यारह 
भेद है। यथा-- 





करण्डश्रावकाचार, जिसे निर्णयसागरप्रेस बम्बईने सन्‌, १६०५ में प्रकाशित 

किया था | जैनग्रन्थरत्नाकर-कार्यालय बम्बई शझ्रादि द्वारा प्रकाशित और 
* भी बहुत सस्करणोमें. तथा पुरानी 'हस्तलिखित प्रतियोमें वे ही सात 
“अध्ययन या ,परिच्छेद पाये जाते हैं.।. 


ध्र्‌ समीचीन-धर्मशास्त 


“साम्प्रत॑ योज्सों सललेखनानुष्ठाता आ्रवकस्तस्य कति ग्रतिमा 

भवन्तीत्याशंक्याह--.. 
श्रावकपदानि देव्रेकादश देशितानि येषु खलु | 
स्वगुणाः पूवगुणः सह सन्तिष्ठन्ते ऋ्मबवृद्धाः |? 

इस अचतरणसें आवकपदानि! नामका उत्तर अंश तो मूल- 
प्रन्थका पद्म है ओर उससे पहला अंश टीकाकारका वह वाक्य है 
जिसे उसने उक्त पद्यकों देते हुए उसके विषयादिकी सूचना रूप- 
से दिया है | इस वाक्यमें लिखा है कि अब सल्लेखनाका अनु- 
छाता जो श्रावक है उसके कितनी प्रतिमाएँ होती हैँ इस वातकी 
आशंका करके आचाये कहते हैं।” परन्तु आचायमहोदयके उच्त 
पयमें न तो वेसी कोई आशंका उठाई गई है और न यही प्रति- 
पादन किया गया है कि वे ग्यारह प्रतिमाएँ सल्लेखनानुछाता 
श्रावकके होती हैं; बल्कि आवकपदानि! पदके प्रयोग-ह्वारा उससें 
' सामान्यरूपसे सभी श्रावकोंका ग्रहण किया है--अथात्‌ यह बत- 
लाया है कि श्रावकलोग भ्यारह श्रेशियोंमें विभाजित है । इसके 
सिवाय, अगले पद्योंमें, श्रावकोंके उन ग्यारह पदोंका जो अलग- 
अलग स्वरूप दिया है उसमें सल्लेखनाके लक्षणकी कोई व्याप्ति 
अथवा अनुवृत्ति भी नहीं पाई जाती--सल्लेखनाका अनुष्ठान न 
करता हुआ भी एक श्रावक अनेक प्रतिमाओंका पालन कर सकता 
है ओर उत्त पदोंसे विभूषित हो सकता है । इसलिये टीकाकारका 
उक्त लिखना मूलग्रन्थके आशयके प्राय: विरुद्ध जान पड़ता है। 
दूसरे अधान ग्रन्थोंसे भी उसका कोई समथ्थन नहीं होता--प्रति- 
साओंका कथन करनेवाले दूसरे किसी भी आचार्य अथवा 
विद्वानके भन्थोंमें ऐसा विधान नहीं मिलता जिससे यह मालूम 
होता हो कि ये प्रतिसाएँ सललेखनानुछाता आ्रवकके ग्यारह भेद 
हैं। प्रत्युत इसके, ऐसा प्रायः देखनेमें आता है कि इन सभी 
श्रावकोंकी मरणके निकट आने पर सल्लेखनाके सेवनकी भेण्णा 


- प्रस्तावना ध्दे 


मम व नल] 
की गई है, जिसका एक उदाहरण “चारित्रसारः अन्थका यह 
वाक्य है--“उत्त रुपासकेमारणान्तिकी सल्लेखना ग्रीत्या सेव्या (”” 
ओर यह है भी ठीक, सल्लेखनाका सेवन मरणुके संनिकट होनेपर 
ही किया जाता है ओर बाकीके धर्मोका--ब्रत-नियमाद्कोंका-- 
अनुष्ठान तो प्रायः जीवनभर हुआ करता है। इसलिये ये 
ग्यारह प्रतिमाएँ केवल सल्लेखनानुष्ठाता श्रावकके भेद नहीं हैं 
बल्कि श्रावकाचार-विधिके & विभेद है--्रावकधमंका अनुष्ठान 
करनेवालोंकी खास श्रेणियाँ हैं--और इनमें प्रायः सभी श्रावकों- 
का समावेश हो जाता है । मेरी रायमे टीकाकारकों 'सल्लेखना- 
नुष्ठाता? के स्थान पर 'सद्धर्मानुप्ठाता पद देना चाहिये था। ऐसा 
होने पर मूलग्रन्थके साथ भी टीकाकी संगति ठीक बैठ जाती; 
क्योंकि मूलमें इससे पहले उस सद्धर्म अथवा समीचीन धर्मके 
फल्नका कीर्तन किया गया है जिसके कथनकी आचार्यमहोदयने 
प्रन्थके शुरूमें प्रतिज्ञा की थी ओर पूचे पद्यमें 'फलति सद्धये” ये 
शब्द सी स्पष्टरूपसे दिये हुए हैं--उसी सद्धमंके अनुष्ठाताको 
अगले पतद्मों-हारा ग्यारह श्रेणियोंमे विभाजित किया है। परन्तु 
जान पड़ता है टीकाकारको ऐसा करना इष्ट नहीं था ओर शायद 
यही वजह हो जो उसने सल्लेखना ओर प्रतिमाओं दोनोंके 
अधिकारोंको एक ही परिच्छेदर्मे शामित्ष किया है। परन्तु कुछ 
भी हो, यह तीसरी विशेषता भी आपत्तिके योग्य ज़रूर है | । 


& श्रीअमितगति आचार्येके निम्नवाक्यसे भी ऐसा ही पाया जाता है--- 
एकादशोक्ता विदिता्थ॑तत्त्वैरषासकाचारविधेविभेदाः । 
पवित्रमारोदुमनस्यलभ्य सोपानमार्गा इव सिद्धिसौधम्‌ | 


५ --उपासकाचार । 
यहाँ तक यह अस्तावना उस प्रस्तावनाका संशोधित, परिवर्तित 


झौर परिवद्धित रूप है जो मारिकचन्द-प्रन्थमालामे प्रकाशित रत्नकरण्ड- 
श्रावकाचार (सटीक)के लिये १७ फवेरी सन्‌ १६२५ को लिखी गई थी । 


६७ समीचीन-धर्मशास्त्र 





+ $ ३७ [के 
समन्तभमद्का साक्तप्त परचय 

: इस ग्रन्थके सुप्रसिद्ध कर्ता स्वामी समन्तभद्र हैं, जिनका 
आसन जैनसमाजके प्रतिभाशाली आचारयों, समथ विद्वानों तथा 
लेखकों और सुपूज्य महात्माओंमें बहुत ऊँचा है । आप जेनघर्म- 
के मर्मज्ञ थे, वीरशासनके रहस्यको हृदयझ्जम किये हुए थे, जैन- 
धर्मकी साक्ञात्‌ जीती-जागती मूर्ति थे ओर वीरशासनका अह्ठिं- 
तींय प्रतिनिधित्व करते थे; इतना ही नहीं बल्कि आपने अपने 
समयके सारे दशनशास्त्रोंका गहरा अध्ययनकर उनका तल- 
स्पर्शी ज्ञान प्राप्त किया था ओर इसीसे आप सब दर्शनों, घर्मो 
अथवा मतोंका सन्तुलनपूर्वक परीक्षण कर यथार्थ चस्तुस्थिति- 
रूप सत्यको ग्रहण करनेसें समर्थ हुए थे और उस असत्यका 
निर्मुलन करनेमें भी प्रवृत्त हुए थे जो सर्वथा एकान्तवादके सूत्रसे 
संचालित होता था । इसीसे महान आचाये श्रीविद्यानन्दस्वामी- 
ने युक्त्यनुशासन-टीकाके अन्त्ें आपको 'परीक्षेक्षएः--परीक्षा- 
नेत्रसे सबकी देखनेवाले--लिखा है ओर अष्टसहस्रीमें आपके 
वचन-माहात्म्यका वहुत छुछ गौरव ख्यापित करते हुए एक स्थान 
पर यह भी लिखा है कि--स्वासी समन्तभद्रका वह निर्दोष प्रव- 
चन जयवन्त हो--अपने प्रभावसे लोकह्नदयोंको प्रभावित करे-- 
जो नित्यादि एकान्तगर्तोर्मिं--वस्तु कृूटस्थवत्‌ सर्वेथा नित्य ही है 
अथवा क्षण-क्षणमें निरन्‍्वय-विनाशरूप सर्वेथा क्षणिक (अनित्य) 
ही है, इस प्रकारकी मान्यतारूप एकान्त-खड़ोंमें--पढ़नेके “लिये 
विवश हुए प्राणियोंको अन्थसमूहसे निकालकर मंगलमय उच्च पद 
प्राप्त करानेके लिए समथ है. स्थाह्मादन्यायके मार्गको प्रख्यात 
करनेवाला है, सत्यार्थ है, अलंध्य है, परीक्षापूर्वक प्रवृत्त हुआ है 
अथवा प्रेत्नावान---समीक्ष्यकारी--आचायमहोदयके द्वारा जिंस- 


बज 


| प्रस्तावना ६५ 


की प्रवृत्ति हुई है ओर.जिसने सम्पूर्ण मिथ्याप्रवादकी विघटित 


अथवा तितर वितर कर दिया है।' यथा-- 
नित्याधेकान्तगतंग्रपतनविवशान्याणिनो5नर्थसार्थादू- 
उद्धतु नेतुमुच्चे पदममलमलं मंगलानामलंध्यस । 
| 
स्थाद्माद-न्यायवत्म प्रथयद्वितथाथ वचः स्वामिनो5द: 
प्रेज्ञावत्वाञवत्त जयतु विघटिताउशेषमिथ्याग्रवादस |॥ 
ओर दूसरे स्थान पर यह बतलाया है कि--जिन्होंने परीक्षा- 
वानोंके लिये कुनीति ओर कुप्रवृत्तिरूप-नदियोंकी सुखा दिया है, 
जिनके वचन निर्दोषनीति-स्याद्मादन्यायकी लिये हुए होनेके 
कारण मनोहर है तथा तत्त्वार्थसमूहके संदोतक है वे योगियोंके 
'नायक, स्याह्मदमार्गके अग्रणी नेता, शक्ति-सामथ्येसे सम्पन्न- 
विभु और सूर्यके समान'देदीप्यमान-तेजस्वी श्रीस्वामी समन्तभद्र 
कलुषित-आशय-रहित प्राणियोंको--सज्जनों अथवा सुधीजनों- 
को--विद्या ओर आनन्द्‌ू-धनके प्रदान करनेवाले होवें--उनके 
प्रसादसे ( प्रसन्नतापूर्वक उन्हे चित्तमें धारण करनेसे ) सबोंके' 
हंदेयमे शुद्ध ज्ञान ओर आनन्दकी वर्षो होने । 
जैसा कि निम्न पयसे प्रकट है-- 
येनांशेष-कुनीति-बत्ति-सरितः प्रेत्ावतां शोषिता: 
यद्वाचोडप्यकलंकनी ति-रुचिरास्तत्वाथ-साथैयतः | 
स श्रीस्वामिसमन्तभद्र-यतिभुद्भूयाद्िओर्भा लुमान्‌ 
विद्याउ्नन्द-घनग्रदो3नघणियां स्पाह्मदमार्गाग्रणीः ॥| 
साथ ही, तीसरे स्थान पर एक पद्य-द्वारा यह प्रकट किया है 
जिनके नय-अमाण-मूलक अलंघ्य उपदेशसे--अवचनको 
सुनकर--महा उद्धतमति वे एकान्तवादी भी आयः शान्तताको 


है 


६६ समीचीन-घमशास्त्र 


प्राप्त हो जाते हैं जो कारणसे कार्यादिकका सर्वथा भेद ही नियत 
मानते हे अथवा यह स्वीकार करते हैं कि कारण-कार्यादिक 
सर्वथा अभिन्न ही हैं--एक ही हैं--वे निर्मल तथा विशालकीर्ति- 
से युक्त अतिप्रसिद्ध योगिराज स्वामी समन्तभद्र सदा जयवन्त 
रहें--अपने प्रवचनप्रभावसे बराबर लोकहृदयोंकों प्रभावित 
करते रहें ।” वह पद्य इस प्रकार है-- 

यदिभेंद रा ५ 

का एवं स्फुटमिह नियतः सर्वथाकारणादे- 
रित्याथेकान्तवादोड्धततर-मतय। शान्ततामाश्रयन्ति | 

प्रायो यस्पोपदेशादविधटितनयान्मानमूलादलंध्यात्‌ 

स्वामी जीयात्स शश्वत्रथिततरयतीशो5कलइनेरुकीतिं; ॥ 


इसी तरह विक्रमकी ७वीं शताव्दीके सातिशय विद्वान्‌ श्री- 
अकलंकदेव जैसे महर््धिक आचायने अपनी अष्टशती ( देवागम- 
विवृत्ति ) में समन्तमद्रको भिव्येकलोकनयन!--भव्य जीबोंके 
हृदयान्धकारको दूर करके अन्तः:प्रकाश करने तथा सन्मार्ग दिख- 
लाने वाला अठ्वितीय सूये--और 'स्याह्ादमागंका पालक ( संर- 
ज्ञुक १ बतलाके हुए, यह भी लिखा है कि-- उन्होंने सम्पूर्ण 
पदार्थ-तत्त्वोंकी अपना विषय करनेवाले स्याद्वादरूपी पुण्योद्धि- 
तीर्थको, इस कलिकालमें, भव्यजीबोंके आन्तरिक मलको दूर 
करनेके लिये प्रभावित किया है--उसके प्रभावकों सर्वत्र व्याप्त 
किया है-और ऐसा लिखकर उन्हें वारंबार नमस्कार किया हैः-- 


तीर्थ सर्वपदार्थ-तत्य-विषय-स्थाह्ताद-पुण्योदधे- 
भव्यानामकलक्ष-मावक्तये प्राभावि काले को ! 
येनाचार्यसमन्तभद्र-यतिना तस्मे नमः सन्ततम्‌ 
कृत्वा वित्रियते स्तबो भगवतां देवागमस्तत्कृतिः ॥| 


प्रस्तावना 5 


स्वामी समन्तभद्र यद्यपि बहुतसे उत्तमोत्तम शुरणोके स्वामी 
थे फिर भी कवित्व, गमकत्व, वादित्व ओर वाग्मित्व नामके चार 
गुण आपमें असाधारण कोटिकी योग्यताको लिये हुए थे--ये 
चारों शक्तियाँ उनमें खास तौरसे विकासको प्राप्त हुई थीं--ओर 
इनके कारण उनका निर्मल यश दूर-दूर तक चारों ओर फैल 
गया था। उस समय जितने कवि” थे--नये नये सन्दर्भ अथवा 
नई नई मौलिक रचनाएँ तय्यार करनेवाले समर्थ विह्यन थे, 
धगमक! थे--दूसरे विह्नोंकी ऋतियोंके मर्म एवं रहस्यकों सम- 
भने तथा दूसरोंक्री समभानेमें प्रवीणबुद्धि थे, विज़यकी ओर 
वचन-प्रबृत्ति रखनेवाले वादी? थे, ओर अपनी वाकपदुता तथा 
शब्दचातुरीसे दूसरोंको रंजायमान करने अथवा अपना प्रेमी बना 
ल्ञेनेमें निपुण ऐसे 'वाग्सी? थे, उन सवपर समन्तभद्रके यशकी 
छाया पड़ी हुईं थी, वह चूड़ामणिके समान सर्वोपरि था ओर 
बादको भी बड़े-बड़े विद्मनों तथा महान्‌ आचार्योके छारा शिरो- 
धार्य किया गया है। जैसा कि विक्रमकी ६वीं शताब्दरीके विद्वान 
भगवजिनसेनाचायके निम्न वाक्यसे प्रकट है-- 
कवीनां गमकानां च वादीनां वाग्मिनामपि । 
यश सामन्तभद्रीयं मूध्नि चूडामणीयते ॥ 
“-आदिपुराण 
स्वामी समन्तभद्गके इन चारों गुणोंकी लोकमें कितमी धाक 
थी विह्वानोंके हृदय पर इनका कितना सिक्का जसा हुआ था 
ओर बे वास्तवमें कितने अधिक महत्वको लिये हुए थे, इन सब 
बातोंका कुछ अनुभव करानेके लिये कितने ही अमाण-वाक्योंको 
' स्वामी समन्तभद्रर ज्ञामके उस ऐतिहासिक निबन्धसें संकलित 
किया गया है जो माणिकचन्द्रअन्थूमालामे प्रकाशित हुए रत्न- 
कररड-श्रावकाचारकी विस्ठूँत स्तावनाके अनन्तर २४२ प्रष्ठोंपर 


ध्पे सपम्तीचीन-धंमेशास्त्र 
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जुदा ही अद्वित. है और अलगसे मी विषयसूची तथा अनुक्रम- 
'िकाके साथ प्रकाशित हुआ है । यहाँ संच्षेप्में कुछ थोड़ासा ही 
सार दिया जाता है ओर वह इस प्रकार हैः-- ॥॒ 

(१) भगवज्जिनसेनने, आदिपुराण में, समन्तभद्रको मद्दान्‌ 
कविवेधा/--कवियोंको उत्पन्त करनेवाला महान्‌ विधाता (ब्रह्मा): 
लिखा है ओर साथ ही यह प्रकट किया है कि उनके चचनरपीं 
वजपातसे कुमततरूपी पर्वेत खए्ड-खण्ड हो गए थे?- 

- नमः समनन्‍्तभद्राथ सहते कविवेधसे ॥ 
यद्वचों वज़पातेन निर्भिन्ना) कुमतादरयः ॥॥ 
. (२) वादिराजसूरिने,यशोधर चरितर्मे,समन्तसद्रको 'काव्यमा 
णिक्योंका रोहण” (पर्वत) लिखा है और यह भावना की है कि 
ब्रे हमें सूक्तिस्त्नोंके प्रदान करनेवाले होवें ! -- 
श्रीमत्समन्तमद्राद्याः काव्य-सशिक्यरोहणाः । 
सनन्‍्तु नः संततोत्कृशः सक्तिरत्नोत्करमदाः ।। 

(३) वादीभसिहसूरिने, गद्यचिन्तामखिमें, समन्तभद्गमुनीश्वे- 
रका जयघोप करते हुए उन्हें 'सरस्वतीकी स्वछन्द-विह्ारभूमिः 
बतलाया है और लिखा है कि 'डनके बचनरूपी वजके निपातसे 
प्रतिपक्ती सिद्धान्त-रूप पर्वेतोंकी चोटियाँ खण्ड-खण्ड हो गई 
थीं--अर्थात्‌ समन्तभद्गके आगे प्रतिपक्षी सिद्धान्तोका प्रायः झुछ 
भी सूल्य या गौरव नहीं रहा था और न उनके प्रतिपादक 
प्रतिवादीजन ऊँचा सह करके ही सामने खड़े दो सकते थे -- 
सरस्वती-स्वेर-विहारभूसयः समन्तभद्रप्रमुखा झुनीश्वराः। 
जयन्ति वाग्वज्-निषव-पाटित-प्रतीपराद्धान्त-महीध्रकोटयः ॥ 
- (७) वर्धमानसूरिने, वराह्ञ चरितसें, समन्तभद्गका 'महाक- 
वीश्वरः, 'छुवादिविद्या-जय-लब्ध-कीर्ति! और 'छुतकंशास्त्रासत- 


प्रस्तावना - प््ष् 
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सारसागर? लिखा है ओर यह प्राथना की है कि वे मुक कवित्व- 
कांक्षीपर प्रसन्न होवें--उनकी विद्या मेरे अन्तःकरणमे स्फुरा- 
यमान हाकर मुझे सफल्-मनोरथ करे |? ) 
समनन्‍्तभद्रादि-सहाकवी श्वराः कुषादि-विद्या-जय-लब्ध-कौर्तय॥| 
सुतक-शास्त्राम्तसार-सागरा मयि प्रसीदन्तु कवित्वकांच्षिशि ॥ 
(४) श्री शुभचन्द्राचार्यने, ज्ञानाण॑वमे, यह प्रकट किया है कि 
समनन्‍्तभद्ग-जेसे कवीन्द्र-सूयोंकी जहाँ निर्भेलसूक्तिरूप किरणे 
स्फुरायमान हो रही हैं वहां वे लोग खद्योत-जुगुनूंकी तरह 
हँसीके ही पात्र होते हैं जो थोड़ेसे ज्ञानकी पाकर उद्धत है-कविता 
(नूतन सद्र्भकी रचना) करके गये करने लगते है !? 
सम्रन्तभद्रादिकवीन्द्रभास्वतां स्फुरन्ति यत्राउमलसक्किरश्मय) | 
ब्रजन्ति खद्योतंवदेव हास्यतां न तत्र कि श्ञानलवोदड्धता जना। ॥ 
६) भट्टारक सकलकीर्तिने, पाश्वेनाथचरित्रमें, लिखा है कि 
जिनकी वाणी (भ्रन्थादिरूप भारती ) संसारमे सब ओरसे 
मंगलमय है ओर सारी जनताका उपकार करनेवाली है उन 
कवियोंके इश्वर समन्तभद्ककों सादर वन्द्न ( नमस्कार ) 
करता हूँ !? 
समन्तारुधने भद्रं॑ विश्वलोकोपकारिणी । 
यद्दाशी त॑ प्रवन्दे समन्तभद्गं कवीश्वरस | 
(७) ऋह्मअजितने, हनुमच्चरितमें, समन्तभद्गको 'दुर्वादियों- 
की वादरूपी खाज-ख़ुजलीको मिटानेके लिये अद्वितीय महौषधि? 
बतलाया है । -- 
जीयात्समन्तमद्रोड्सो भव्य-केरव-चन्द्रमा! । 
दुर्वादि-बाद-कण्ड्नां शमनेकमहौषधिः ॥ 





१०० समीचीन-घर्मशास्र 





(८) कवि दामोदरने, चन्द्रममचरितमें, लिखा है कि “जिनकी 
भारतीके प्रतापसे--ज्ञानभण्डाररूप मौलिक कृतियोंके अभ्या- 
. ससे--समस्त कविसमूह सम्यस्ज्ञानक्ा पारगामी हो गया उन 
कविनायक--नई नई मौलिक रचनाएँ करने वालोंके शिरोसणि-- 
योगी समन्तभद्गकी सें स्तुति करता हूँ ।-- 

. यद्भारत्याः कविः सर्वोष्मवत्संज्ञानपारगः । 
त॑ कवि-नायक स्तीमि समन्तभद्र-योगिनस ॥ 

(६) वघुनन्दी आचायने, स्तुतिविद्याकी टीकामें, समन्तभद्गको 
“सद्वोधरूप'--सम्यम्ज्ञानकी-मूर्ति--ओर वरगुणालय”-उत्तम- 
गुणोंका आवास--वतत्नाते हुए यह लिखा है कि “उनके निर्मेल- 
यशकी कान्तिसे ये तीनों लोक अथवा भारतके उत्तर, दक्षिण और 
सध्य ये तीनों प्रदेश कान्तिमान थे--उनका यशस्तेज सव्वेन्र फैला 
हुआ था ।-- 

समन्तभद्रं सदवोध॑ स्तुवे बर-गरुणालयम्‌ | 
निर्मल यदशप्कान्त॑ बसूव आवनत्रयम््‌ ॥ 

(१०) विजयवर्णने, शुह्ञारचन्द्रिकामें, समन्तभमद्रकों 'महा- 
ऋवीश्वर” वतलाते हुए लिखा है कि “उनके द्वारा रचे गये प्रवन्ध- 
समूहरूप सरोवरमें, जो रसरूप जलन तथा अलक्काररूप कमलोंसे 
सुशोमित है ओर जहाँ भावरूप हँस विचरते हैं, सरस्वती-क्रीडा 
किया करती है ।--सरस्वती देवीके क्रीडास्थल (उपाश्रय) होनेसे 
समन्तभद्रके सभी प्रबन्ध (अन्थ) निर्दोष, पवित्र एवं. महती 
शोभासे सम्पन्न हैं ।-- 
समन्तभद्रादिसहाकवीश्वरेः क्ृतप्रवन्धोज्वल-सत्सरोपरे | 


लसद्रसालडकृति-नीर-पड्ूजे सरस्वती क्रीडति माव-बन्धुरे ॥ 


» “प्रस्तावना ' १०१ 


(११) अजितसेनाचायेने, अलझ्कारचिन्तामणिमें, कई पुरा- 
तन पद्म ऐसे संकलित किये है जिनसे समन्तभद्रके बाद-माहा- 
त्म्यका कितना ही पता चलता है'। एक पद्यसे मालूस होता हे कि 
“समन्तमभद्ग कालमें कुबादीजन प्राय: अपनी स्त्रियोंके सामने तो 
कठोर भाषण किया करते थे--उन्हें अपनी गर्वोक्तियाँ अथवा 
बहादुरीके गीत सुनाते थे--परन्तु जब योगी समन्तभद्गके सामने 
आते थे तो मधुरभाषी वन जाते थे ओर उन्हें 'पाहि पाहि!-- 
रक्षा करो रक्षा करो अथवा आप ही हमारे रक्षक है--ऐसे सुन्दर 
सूदुल्ल, वचन ही कहते बनता था ।' और यह सब समन्तभद्गके 
असाधारण-व्यक्तित्वका प्रभाव था। वह पद्म इस प्रकार है--- 

कुवादिनः स्वकान्तानां निकटे परुषोक्तयः। 

' समन्तभद्ग-यत्यग्रे पाहि पाहीति शक्तयः॥ 

दूसरे पद्य से यह जाना जाता है कि 'जब महावादी श्रीसमन्त 
भद्र (सभास्थान आदिसें ) आते थे तो कुबादीजन नीचामुख 
करके ऑगूठोंसे पथ्वी कुरेदने लगते थे अर्थात्‌ उन लोगों पर-- 
प्रतिवादियोंपर--समन्तभद्रका इतना अ्रभाव पड़ता था कि वे 
'उन्हे देखते ही विषण्णवद्न हो जाते और किंकतंव्यविमूढ 
बन जाते थे |? वह पद्म इस प्रकार है-- 

श्रीमत्समन्तभद्रार्ये महावादिनि चागते | 
कुवादिनो5लिखन्धूमिसंगुष्ठेरानवानना: ॥ 

ओर एक तीसरे पयमें यह बतलाया गया है कि--वादी 
समनन्‍्तभद्रकी उपस्थितिमें, चतुराईके साथ स्पष्ट शीघ्र और 
बहुत बोलनेवाले धूर्जटिकी--तज्नामक महाग्रतिवादी विद्वाचकी-- 
जिह्ा ही जब शीघ्र अपने बिलमें घुस जाती है--उसे कुछ बोल 
नहीं आता--तो फिर दूसरे विह्वानोंकी तो कथा (बात) ही क्‍या 


श्र समीचीन-धर्मशास्त 


मम मम 
है? उनका अस्तित्व तो समन्तभद्रके सामने कुछ भी महत्त्व 
-नहीं रखता ।” वह पद्य, जो कविहस्तिमल्लके 'विक्रान्तकीरव! 
'नाटकमें भी पाया जाता है, इस प्रकार है-- 
अबडु-तटमठति कटिति स्कुट-पड़ु-वाचाट-धूजजटेजिह्ा । 
वांदिनि समेन्तमद्रे स्थितिवति का कथाइन्येपाम ॥ 
यह पद्म शकसंवत्‌ १०४० में उत्कीणे- हुए अ्रवणवेल्गोलके 
शिलालेख नं० ४४ (६७) में भी थोड़ेस पाठ-भेदके साथ उपलब्ध 
दोता है। वर्दाँ धृर्जटेजिल्ा” के स्थानपर “धूजटेरपि जिला! और 
सति का कथाउन्येपां' की जगह वतिब सदृ्ति भूष | कास्थाउन्येषां! 
याठ दिया गया है, ओर इसे समन्तभद्रके वादारम्भ-समारस्स- 
समयकी उत्तियोंसें शामिल किया है | पद्मके उस रूपसे धूर्जटिके 
निरुत्तर द्ोनेपर अथवा धूजटिकी गुरुतर पराजयका उल्लेख करके 
राजासे पूछा गया है कि 'धूजंटि-जैसे विद्यनकी ऐसी हालत 
होलेपर अब आपकी समभाके दूसरे विद्वानोंकी क्या आस्था है (-- 
क्या उनमेंसे कोई वाद करनेकी हिम्मत रखता है ९? 

(१२) श्रवणशवेल्गोलके शिन्ञालेख नं० १०५ में समनन्‍्तभद्गका 
जयघोप करते हुए उनके सूक्तिसमूहकी--सुन्दर प्रोढ युक्तियोंको 
लिये हुए प्रवचनको--वादीरूपी द्याथियोंकों वशर्में करनेके लिये 
“वजांकुश! बतलाया है ओर साथ ही यह लिखा है कि डनके 
प्रभावसे यह सम्पूर्ण पृथ्वी एक वार दुर्वादुकोंकी बातसे भी 
विहीन होगई थी--उनकी कोई बात भी नहीं करता था ।-- 
समन्दमद्रस्स चिराय जीयाद्वादीम-बर्जांकुश-सूक्तिजाल; । 
यस्प प्रभावात्सकलावनीयं वंध्यास दुर्वादुक-वात्तयाउपि ॥ 

(१३) श्रवणवेल्गोलके शिज्ञालेख नं० १०८ में भद्गमूर्ति- 

, उमन्तभद्रकी जिनशासचका प्रणेत्ता? (प्रधान नेता) बतलाते हुए 
, यह भी प्रकट किया है कि 'उनके वचनरूपी वज्के कठोरपातसे 


 प्रस्तावना" ,." १९ 


प्रतिवादीरूप पर्वत चूर चूर हो गये थे--कोई भी, 'प्रतिवादी-उनके- 
सामने नहीं ठहृरता था ।-- 4; 
समन्तभद्रोडजनि . भद्र॒मूतिस्ततः अ्रशेता जिनशासनस्थ | 


यदीय-वाग्वज्ञ-कठोरपातश्चूर्णीचकार प्रतिवादि-शेलान ॥ ' 

(१४) तिरुमकूडल्ुनरसीपुरके शिन्ञालेख नं० १०४ सें संमन्त- 
भद्कके एक वादका उल्लेख करते हुए लिखा है कि जिन्होंने वारा- 
शुसी (बनारस ) के राजाके सामने विद्वेषियोंको--असेकान्त- 
शासनसे हेष रखनेवाले सबेथा एकान्तवादियोको--पराजित॑ कर 
दिया था, वे समन्तभद्ग मुनीश्वर किसके रतुतिपात्र नहीं हैं ९-- 
सभीके द्वारा भल्ते प्रकार स्तुति किये जानेके योग्य है |! 

समन्तमद्रस्संस्तुत्य/ कस्य न स्थान्युनीश्वर: 
वाराणसीश्वर॒स्थाग्रे नि्जितां 'येन विद्विष:॥ 

(१४) समन्तभद्रके गंमकत्व और वाम्मित्व-जैसे गुणोंका 
गविशेष परिचय उनके देवागसादि अन्थोंका अवलोकन करनेसे भत्ते 
अकार अनुभवसे लाया जा सकता है तथा उन उल्लेख-वाक्योंपर- 
से भी छुछ जाना जा सकता है जो समन्तभद्ग-वाणीका कीर्तत 
अथन्रा उसका महत्त्व, ख्यापन करनेके लिये लिखे गये हैं 
ऐसे उल्लेखवाक्य अष्टसहसी आदि ग्रन्थोंमें बहुत पाये जाते है,। 
कवि नागराजका 'समन्तभद्रभारती-स्तोत्र” तो इसी विषयको 
लिए हुए एक भावपूर सुन्दर सरस रचना है और वह सत्साघु- 
स्मरण-मंगलपाठ? से वीरसेवासन्दिरसे हिन्दी अनुवादके साथ 
प्रकाशित हो चुका है। यहाँ दो तीन डल्लेखोंको ओर संचन्न 
किया जाता है, जिससे समन्तभद्रकी गमकत्वादि-शक्तियों और 
-उनके वचन-साहात्म्यका ओर भी कुछ पती चल सकेः---.. , 

(क) श्रीवादिराजसूरिने, न्‍्यायविनिश्चयात्रद्भारमें, लिखा. है 
कि “सर्वत्र फैले हुए दुनेयरूपी प्रवल अन्घकारके कारण जिसका 


४०४ समीचीन-घमंशाद्ष 





तत्त्व लोकमें दुर्वोध हो रहा है--ठीक समभमें नहीं आता--वह 
हितकारी वस्तु--प्रयोजनभूत जीवादि-पदार्थभाला--श्रीसमन्त- 
भद्कके वचनरूप देदीप्यसान रत्नदीपकोंके ढारा हमें सब ओरसे 
चिरकाल तक स्पष्ट प्रतिभासित होवे--अथौत्‌ स्वामी ससन्तभद्गका 
प्रवचन उस महाजाज्वल्यमान रत्नसमूहके समान है जिसका 
प्रकाश अम्नतिहत होता है ओर जो संसारमें फैले हुए निरपेक्ष- 
नयरूपी महामिशथ्यान्धकारको दूर करके वस्तुतत्त्वको स्पष्ट करनेमें 
समर्थ है, उसे प्राप्त करके हम अपना अज्ञान दूर करें ।! 

विस्तीर्ण-दुर्नयमय-प्रवलान्धकार- 

दुर्वोधतत्वमिह वस्तु हिताववद्धम । 

व्यक्ीकृर्त भवतु नस्सुचिरं समन्तात्‌ 

सामन्तभद्र-बचन-स्फूट-रत्नदीपेः ॥ 

(ख) श्रीवीरनन्दी आचायेने, चन्द्रप्भचरित्रमे, लिखा हे कि. 
“गुणोंसे--सूतके घागोंसे--गूँथी हुईं निमेत्ष गोल मोतियोंसे युक्त 
ओर उत्तम पुरुंषोके कण्ठका विभूषण वनी हुईं हास्यप्टिको-+ 
श्रेष्ठ मोतियोंकी मालाको--प्राप्त कर लेना उतना कठिन नहीं है 
'जितना कठिन कि समनन्‍्तभद्गकी भारती ( वाणी ) को पा लेना--- 
उसे खूब समभकर हृदयड्जम कर लेना हैँ, जो कि सद्शुणोको 
'लिये हुए है, निर्मल वृत्त ( बृत्तान्त, चरित्र, आचार, विधान तथा 
छन्द ) रुपी मुक्ताफलोंसे युक्त है ओर बड़े-बड़े आचार्यों तथा 
विद्वांनोंने जिसे अपने कण्ठका आमूपण वनाया ह--ते नित्य ही 
उसका उच्चारण तथा पाठ करनेसें अपना गोरव मानते ओर 
अहोभाग्य समभते रहें हैं । अर्थात्‌ समन्तभद्रकी वाणी परम 
दुलभ है--उनके सातिशय बंचनोंका लाभ बड़े ही भाग्य तथा 
प्रिश्रमसे होता हे 


है परस्तावना १०४५ 


शुणशान्विता निर्मलवृत्तमौक्तिका नरोचमेः कण्ठविशृषणीकृता। 
न हारयशिः परमेव दुलंभा समन्तभद्रादिभवा च भारती ॥ 


ः. _(ग) श्रीनरेन्द्रसेनाचार्य, सिद्धान्तसारसंग्रहमें, यह प्रकट करते 
हैं कि श्रीसमन्तभद्गदेवका निर्दोप प्रवचन प्राणियोंके लिये ऐसा 
ही दुलंभ है जैसा कि सनुष्यत्वका पाना--अर्थात्‌ अनादिकालसे 
संसारमें परिभ्रमण करते हुए प्राशियोको जिस प्रकार सनुष्यसमव- 
का मिलना दुलेभ होता हे, उसी प्रकार समन्तभद्गके श्रवचनका 
ल्ञाभ होना भी दुलेभ' है, जिन्हें उसकी प्राप्ति होती है वे निःसन्देह 
सौभाग्यशाली है ।?-- 


श्रीमत्समन्तभद्गस्य देवस्थापि वचोउनघम | 
प्राखिनां दुर्लभ यहन्मालुपत्व॑ तथा पुनः ॥ 


ऊपरके इन सब उल्लेखोंपरसे समन्तभद्रकी कवित्वादि 
शक्तियोंके साथ उनकी वाद्शक्तिका जो परिचय प्राप्त होता है 
'उससे सहज ही यह समभमे आ जाता है कि वह कितनी असा- 
'धारण कोटिकी तथा अग्रतिहत*वीये थी और दूसरे विद्वानोपर 
'उसका कितना अधिक सिक्का तथा प्रभाव था, जो अभी तक भी 
अक्षुर्णरूपसे चला जाता है--जो भी निष्पक्ष विद्याम आपके 
वादों तथा तकोसे परिचित होता है वह उनके सामने नत-मस्तक 
हो जाता है। 


यहाँ पर मैं इतना और भी बतला देना चाहता हूँ कि 
समन्तभद्गका वाद-क्षेत्र संकृचित नहीं था। उन्होंने उसी देशमें 
अपले बादकी विजयदुन्दुभि नहीं बजाई जिसमे वे उत्पन्न हुए थे, 
बल्कि उनकी वाद-प्रीति, लोगोंके अज्ञानभावको दूर करके उन्हें 
सेन्‍्मा्गकी ओर लगानेकी शुभभावना और जैनसिद्धान्तोंके 


ह.+ है. ७६ ७-55 


१०६ समीचीन-धमंशास्त्र 
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'सहत्वको विद्वानोंके हृदय-पटलपर अंकित कर देनेकी सुरुचि 
इतनी बढ़ी हुई थी कि उन्होने सारे सारतवपेकी अपने वादका 
'लीला-स्थल्न बनाया था। वे कभी इस बावकी प्रतीक्षार्में नहीं 
रहते थे कि कोई दसरा उन्हें वादके लिए निमंत्रण दे ओर न 
उनकी मनःपरिणति उन्हें इस बातमें सन्तांप करनेकी ही इजाजत 
देती थी कि जो लोग अज्ञानसावसे मिथ्यात्वरूपी गर्तो, ( खड्ढी ) 
में गिरकर अपना आत्मपतल कर रहे हैं उन्हें बेसा करने दिया 
जाय । ओर इसलिये उन्हें जहाँ कहीं किसी महावादी अथवा 
किसी बड़ी वादशालाका पता चलता था तो वे वहीं पहुँच जाते 
थे ओर अपने बादका डंका # बजाकर विद्वानोंकी स्वतः बादके 
लिये आह्वान करते थे । डंकेको सुनकर वादीजन, यथा नियस, 
जनताके साथ वादस्थानपर एकत्र हो जाते थे ओर तब समन्तभद्र 
उनके सासने अपने सिद्धान्तोंका बड़ी ही खबीके ' साथ विवेचन 
करते थे ओर साथ ही इस बातकी घोपणा कर देते थे कि उन 
सिद्धान्तोंमेसे जिस किसी सिद्धान्तपपर भी किसीकफो आपत्ति हो 
वह वादके लिये सामने आ जाय । कहते हैँ कि समन्तभद्रके 
स्याह्माद-न्यायकी तुलामें तुलें हुए तक्त्वमाषणुको सुनकर लोग 
सुग्ध हो जाते थे ओर उन्हें उसका कुछ भी विरोध करते नहीं 
बनता था। यदि कभी कोई भी सनुष्य अहंकारके वश होकर 


% उन दिनो--समन्तभद्रके समयमे--फाहियान (६० ४०० ) शौर 
ह्वेनत्संग (६० ६३० ) के कथनानुसार, यह दस्तूर था कि नगरमें किसी 
सार्वजनिक स्थानपर एक डका ( भेरी था नककारा ) खख्ा जाता था 
श्रौर जो कोई विद्वान किसी मतका प्रचार करना चाहता था श्रथवा 
बादमें अपने पाण्डित्य और नैपुण्यको सिद्ध करवेकी इच्छा रखता था तो 
वह वाद-घोपणाके रूपमें उस डकेको बजाता था १? 

--हिस्ट्री श्राप कनडीज लिटरेचर 
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“अथवा नासमभीके कारण"कुछ विरोध खड़ा करता था तो उसे 
शीघ्र ही निरुत्तर हो जाना पड़ता था। 
इस तरह, समन्तभद्र भारतके पूवे, पश्चिस, दक्षिण, उत्तर, 
प्रायः सभी देशोंसें,-.एक अप्रतिह्वंद्दी सिंहके समान क्रीड़ा करते 
हुए, निर्भयताके साथ. वादके लिये घूमे हैं| एक बार अप्वप धुमतेः 
हुए करहाटकः नगरसें भी पहुँचे थे, जो उस समय बहुतसे भटों- 
से युक्त था, विद्याका उत्तट स्थान था और साथ ही अल्प 
विस्तारवाला अथवा जनाकीण था ) उस वक्त आपने वहाँके 
राजापर अपने वाद-प्रयोजनको प्रकट करते हुए, उन्हें अपना 
, वद्धिययक जो परिचय एक पद्ममें दिया था वह अवरणबेल्गोंलके 
शिलालेख नं० ४४ में निम्न श्रकारसे सम्रहीत है-- 
पूर्व पाटलिपुत्र-मध्यनगरे भेरी मया ताडिता 
पश्चान्मालव-सिन्धु उक-विषये कांचीपुरे बेदिशे | 
ग्राप्तोईह करहाटक बहुमर्ट विधोत्कर्ट संकट 
वादार्थी विचराम्पहं नरपते शादू लविक्रीडितं ॥ 
इस पद्म में दिये हुए.आत्मपरिचयसे यह मालूम होता है कि 
*करहाटक पहुँचनेसे पहले समन्तभद्वने जिन देशों तथा नगरोंमें 
वादके लिये विहार किया था उनमें पाटलिपुत्र(पटना)नगर, मालव 
( मालवा ), सिन्छु, ठक्त (पंजाब) देश, कांचीपुर ( कांजीवरम ) 
ओर बैदिश (मिल्लसा) ये प्रधान देश तथा जनपद थे जहाँ उन्होंने 
वादकी भेरी बजाई थी ओर जहाँ पर प्रायः किसीने भी उनका 
विरोध नहीं किया था # | 
, # समन्तभद्गरके 'इस देशाटनके सम्बस्धमें मिस्टर एम० एस० 


रामस्वामी आय्यगर अपनी 'र्टडीज इन साउथ इण्डियन जैनिज़्म? नाम 
की पुस्तकर्में लिखते हें--- 


श्ण्प समीचीन-धर्म शास्त्र 
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यहाँ तकके इस सब परिचयसे स्वामी समन्तभद्रके असा- 
धारण गुणों, उनके अनुपम प्रभाव और ल्ोकह्ितकी भावनाकों 
लेकर धर्मप्रचारके लिये उनके सफल देशाटनादिका कितना ही 
हाल तो मालूम हो गया; परन्तु अभी तक यह सालूम नहीं हो 
सका कि/समन्तभद्रके पास वह कोनसा मोहनसंत्र था जिसके 
कारण वे सदा इस बातके लिये भाग्यशाली रहे हैँ कि विद्वन 
लोग उनकी वाद-घोपशाओं ओर उनके तात्विक भापणोंकों 
चुपकेसे सुन लेते थे ओर उन्हें उनका प्रायः कोई विरोध करते 
नहीं बनता था | वादका तो नाम ही ऐसा है जिससे चाहे- 
अनचाहे विरोधकी आग भड़कती है । लोग अपनी मानरक्षाके 
लिये, अपने पक्तकी निर्वल समझते हुए भी, उसका समर्थन 
करनेके लिये खड़े हो जाते हैँ ओर दूसरेकी युक्तियुक्त बातकों 
भी सानकर नहीं देते; फिर भी समन्तभद्रके साथमें यह सब 
प्राय: कुछ भी नहीं होता था, यह क्‍यों (--अवश्य ही इसमें 
कोई ख़ास रहस्य है, जिसके प्रकट होनेकी जरूरत है ओर जिसको 
जाननेके लिये पाठक भी उत्सुक होंगे | 


जहाँ तक मैंने इस विपयकी जाँच की है--इस मामले पर 
गहरा विचार किया है--ओऔर भुझे समन्तभद्रके साहित्यादिक- 
परसे उसका विशेष अनुभव हुआ है उसके आधारपर मुझे 
इस बातके कहनेसें ज़रा भी संकोच नहीं होता कि समस्तभद्र- 


धथह स्पष्ट है कि समनन्‍्तभद्र एक बहुत बडे जैनवर्मप्रचारक थे 
जिन्‍्होने जैनपिद्धान्तों श्र जैन आाचारोंको दूर-दूर तक विस्तारके साथ 
फैलानेका उद्योग किया है, भ्ौर यह कि जहां कही वे गये हैं. उन्हें दूसरे 
सम्प्रदायोंकी तरफसे किसी भी विरोवका सामना करना नहीं पड़ा 
( जि& 76 थी 70 00790०थंतपं007 7#ण॥ एणाश' 5008 िशल्श्ट 
॥९ एटा ) 
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की इस सारी सफलताका रहस्य उनके अन्तःकरणकी शुद्धता, 
चरित्रकी निर्मलता और उनकी वाणीके महत्वमें संनिहित हैं, 
अथवा यों कहिये कि यह सब अन्‍न्तःकरणुकी पवित्रता तथा चरित्र 
की शुद्धताको लिये हुए उनके वचनोंका ही महात्म्य है जो वे दूसरों 
पर अपना इस प्रकार सिक्का जमा सके है। समन्तभद्रकी जो 
कुछ भी वचन-प्रवृत्ति होतो थी वह सब प्रायः दूसरोकी हित- 
कामनाको ही साथमें लिये हुए होती थी। उसमें उनके लोकिक 
स्वारथयी अथवा अपने अहंकारकों पुष्ट करने और दूसरोंको 
सीचा दिखाने रूप कुत्सित भावनाकी गन्ध तक भी नहीं रहती 
थी। वे स्वयं सन्मार्गपर आरूढ़ थे ओर चाइते थे कि दूसरे लोग 
भी सन्सा्गको पहिचानें और उसपर चलना आरम्भ करें। साथ 
ही, उन्हें दूसरोंकी कुमार्गमे फँसा हुआ देखकर बड़ा ही खेद 
तथा कष्ट होता था ७ ओर इसलिये उनका वाकृप्रयत्न सदा 
उनकी इच्छाके अनुकूल ही रहता था और बे उसके द्वारा ऐसे 
लोगोंके उद्धारका अपनी शक्तिभर अयत्न किया करते थे। ऐसा 


& आपके इस खेदादिको प्रकट करनेवाले तीन पद्चय, नमूनेके तौर 
पर इस प्रकार है-- 

'. मद्याज़वद्धतसमागमे ज्ञ: शकक्‍्त्यन्तरव्यक्तिरदेवसूष्टिः । 
इत्यात्मशिश्नोदरपुष्ठितुष्टे निहीभये हो ! मृदब्रः प्रलब्धा: ॥३५॥ 
हृष्टेषविशिष्टे जननादिहेती विशिष्टता का प्रतिसत्वमेषाम्‌ । 
स्वभावतः कि न परस्य सिद्धिरतावकानामपि हा ! प्रपात:,॥३६॥ 
स्वच्छन्दवृत्तेजेंगत: स्वभावादुच्चैरनाचारपथेष्वदोषम्‌ । 
निषु ष्य दीक्षासममुक्तिमानास्त्वद्दृष्टिवाह्या बत ! विश्रमन्ति ॥३७॥ 
; --युवत्यनुशासन 
इन पद्योका आशय उस अनुवादादिक' परसे जानना चाहिये जो वीर- 

सेवामन्दिर्से प्रकाशित युक्‍त्यनुद्यासन ग्रन्थमें श्राठ पृष्ठोपर दिया है। 


१.१०. समीचीने-धर्मशास्त्र 





मालूम होता है कि स्वात्म-हित-साधनके बाद दूसरोंका हितः 
साधन करना ही उनके लिये एक प्रधान काये था और वे बड़ी 
योग्यवाके साथ उसका सम्पादन करते थे। उनकी वाकपरिणति 
सदा क्रोधसे शून्य रहती थी, वे कभी किसीको अपशब्द नहीं 
कहते थे ओर न दूसरोंके अपशब्दोंसे' उनकी शान्ति भंग होती 
थी। उनकी आँखोंमें कभी सुर्खी नहीं आती थी; वे हमेशा 
हँसमुख तथा प्रसन्नंवदन रहते थें । बुरी भावनासे प्रेरित होकर 
दूसरोंके व्यक्तिववपर कटाक्ष करना उन्हे नहीं आता था ओर 
मधुर-समाषण तो उनकी प्ररृतिमें ही दाखिल था | यही वजह थी 
कि कठोर-भापषण करनेवाले भी उनके सामने आकर भृदुसाषी 
बन जाते थे; अपशब्द-मदान्धोंको भी उनके आगे 'बोल तक 
नहीं आता था ओर उनके वज्रपात” तथा वज्ञांकुश”की उपमाको 
लिये हुए वचन भी लोगोंकी अप्रिय मालूम नहीं' होते थे । 

.. समनन्‍्तभद्रके वचनोंमें एक ख्लास विशेषता यह 'भी होती थी 
कि वे 'स्याह्ाद-न्यायकी तुलामें तुले हुए 'होते थे और इसलिये 
ज़नपर पक्षुपातका भूत कभी सवार होने नहीं पाता था | समन्त- 
भद्र स्वयं परीक्षा-प्रधानी थे, वे कदाग्रह को बिल्कुल पसन्द नहीं 
करते थे; उन्होंसे ,सरवेज़्वीतराग भगवान्‌ महावीर तककी परीक्षा 
की,है ओर, तभी उन्हें “आप्त? रूपमें स्वीकार किया है। बे.दूसरों- 
को भी परीक्षाप्रधानी होनेका उपदेश देते थे--सदैव उनकी यही 
शिक्षा रहती थी 'कि किसी भी तत्त्व अथवा सिद्धान्तको बिना 
परीक्षा किये, केवल दूसरोंके कहनेपर ही न सान लेना चाहिये; 
बल्कि समर्थ-सुक्तियोंके द्वारा उसकी अच्छी तरहसे जाँच करनी 
व्वाहिये--उसके गुण-दोपाका पता लगानां चूहिये--ओर तब 
उसे रवीकार अथवा अस्वीकार करना चाहिये। ऐसी ह्ालतमें बे 
अपने किसी भी . सिद्धान्तको जबरदस्ती दूसरोंके गले उतारने 
' अथवा उनके सिर मँढनेका कभी यत्ने नहीं करते थे । 'वे विद्वानों 
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को, निष्पक्षटंट्रिसे, स्व-पर-सिद्धान्तोंपर खुला विचार करनेका 
पूरा अवसर देते थे । उनकी सदैव यह घोपणा रहती थी कि 
किसी भी वस्तुकी एक ही पहलूखे--एक ही ओरसे--मत देखो, 
उसे सब ओरसे और सब पहलुओंसे देखना चाहिये, तभी 
उसका यथार्थज्ञान हो सकेगा। प्रत्येक वस्तु्में अनेक घर्म अथवा 
अड् होते है--श्सीसे वस्तु अनेकान्तात्मक है--उसके किसी 
एक धर्म या अज्गको लेकर सबेथा उसी रूपसे वस्तुका प्रतिपादन 
करना 'एकान्तः है ओर यह एकान्तवाद मिथ्या है, कदाग्रह हे, 
तत्वज्ञानका विरोधी है, अधर्म है ओर अन्याय हे । स्याह्मादन्याय 
इसी एकान्तवादका निषेध करता है--सर्वेथा सत्‌-असत्‌-एक 
अनेक-नित्य-अनित्यादि सम्पूर एकान्तोंसे विपक्षीभूत अनेकान्त- 
तत्त्व ही उसका विषय# है । 
अपनी घोषणाके अनुसार, समन्तसद्र प्रत्येक विषयके शुरु 
दोपोंको स्याह्माद-स्यायकी कसौटी पर कसकर विद्वानोंके सामने 
रखते थे, थे उन्हे बतलाते थे कि एक ही वस्तुतत्त्वमें अमुक अम्ुुक 
एकान्तपक्षोंके माननेसे कया क्‍या अनिवार्य दोष आते हैं और वे 
दोप स्याह्माद न्‍्यायकों स्वीकार करनेपर अथवा अनेकान्तवादके 
प्रभावसे किस प्रकार दूर हो जाते हैं और किस तरहपर वस्तुतत्त्व- 
का सामंजस्य ठीक बैठ जाता है। | उनके सममानेमें दूसरोंके प्रति 
तिरस्कार का कोई भाव नहीं होता था । वे एक मार्ग थूले हुए को 
सार्ग दिखानेकी तरह प्रेमके साथ उन्हें उनकी त्रुटियोका बोध 
कराते थे, और इससे उनके भाषणादिकका दूसरो पर अच्छा ही 
# सर्वधासदसदेकानेऊ-नित्याइनित्यादि-सकलैकान्त- प्रत्यनीकाउने कान्त- 
तत्त्व-विषय: स्याह्माद: । --देवागमवृत्ति: 


इस विपयका अच्छा अनुभव प्राप्त करनेके लिये समन्तभद्बका 
दिवागम? ग्रन्थ देखना चाहिये, जिसे आत्ममीमासा? भी कहते हैं । 
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प्रभाव पड़ता था--उनक़े पास उसके विरोधका कुछ भी कारण 

नहीं रहता था । यही वजह थी ओर यही सब वह मोहन-मंत्र 
था जिससे समनन्‍्तमभद्गको दूसरे सम्प्रदायोंकी ओरसे किसी खास 
विरोधका सामना प्राय: नहीं करना पड़ा ओर उन्हें अपने उद्देश्यमें 
भारी सफलताकी प्राप्ति हुई । 

समन्तभद्रकी इस सफलताका एक समुच्चय उल्लेख श्रवणु< 
बेल्गोलके शिलालेख नं ० ४४ (६७) सें, जिसे 'मल्लिषेणप्रशस्ति! 
भी कहते हैं और जो शक संबत्‌ १०४० में उत्कीणे हुआ है 
निम्न प्रकारसे पाया जाता है और उससे यह मालूम होता 
है कि 'मुनिसंघके नायक आचाये समन्तभद्गके द्वारा स्ेहितकारी 
जैनमार्ग इस कलिकालमें पुनः सब ओरसे भद्ररूप हुआ है-- 
उसका प्रभाव सर्वत्र व्याप्त होनेसे वह सबका हितकरनेवाला ओर 
सबका प्रेमपात्र बना है? 

वन्धो भस्मक-भस्मसात्क्ृतिपदु) पद्मावतीदेवता- 

दवोदात्तपद-स्व॒मन्त्र-वचन-व्याहूत-चन्द्रअभः । 

आचायेस्स समन्तभद्र-गणभधेनेह काले कली 


जन वत्म समच्तभद्रमभवद्धदर समनन्‍तान्महु। ।॥॥ 

इस पयके पूर्वाधेमें समनन्‍्तभद्रके जीवनकी कुछ खास घटना- 
ओंका उल्लेख है और वे हैं--१ घोर तपस्या करते समय शरीरमें 
भस्सक” व्याधिकी उत्पत्ति, २ उस व्याधिकी बड़ी बुद्धिमत्ताके 
साथ शान्ति, ३ पद्मावती नामकी दिव्यशक्तिके द्वारा समन्तभद्र- 
को उदात्त ( ऊँचे ) पदकी प्राप्ति ओर ४ अपने मन्त्ररूप वचन- 
बलसे अथवा योग-सामथ्येसे चन्द्रप्रभ-बिम्बकी आक्ृष्टि । 
ये सब घटनाएँ बड़ी ही हृदयद्रावक हैं, उनके प्रदर्शन और 
. विवेचनका इस संक्षिप्त परिचयमें अवसर नहीं है और इसलिये 
उन्हें 'ससन्तभद्रका मसुनिजीवन और आपत्काल” नामक उस 


है 


प्रस्तावना ह ११३ 
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निबन्धसे जानना चाहिये जो 'स्वामी समन्तभद्रः इतिहासमें 
४२ प्रष्ठों पर इन पंक्तियोंके लेखक-ह्वारा लिखा गया है । 

” समन्तभद्रकी सफलताका दूसरा समुच्चय उल्लेख बेलूर तालु- 
केके कनड़ी शिलालेख नं० १७ (8 ८ ५) में पाया जाता है, जो 
रामानुजाचाये-मन्दिरके अहातेके अन्द्र सौम्यनायकी मन्दिरकी 
छतके एक पत्थरपर उत्कीण है और जिसमें उसके उत्कीर्ण होनेका 
समय शक संवत्‌ १०४६ दिया है।इस शिलालेखमें ऐसा उल्लेख 
पाया जाता है कि श्रुतकेवलियों तथा ओर भी कुछ आचार्योके 
बाद' समन्तभद्र स्वामी श्रीवद्धेमान महावीरस्वामीके तीथंकी-- 
जैनमाग की--सहखगुणी वृद्धि करते हुए उदयको प्राप्त हुए हैं-- 
“आरीवर्द्रमानस्वामिगलु तीत्थंदोलु केवलिगलु ऋद्धिआप्तरु 
श्रुवकेवलिगलु' पलरु' सिंद्साध्यर्‌ तत्‌ “(ती)त्थ्येम सहस्- 
गुण माडि समन्तभद्गस्वामिगलु सन्दर ।? 

वीरजिनेन्द्रके तीथंकी अपने कलियुगी समयमें हज़ारगुणी 

वृद्धि करनेसें समर्थ होना यह कोई साधारण बात नहीं है । इससे 
समन्तभद्रकी असाधारण सफलता और उसके लिये उनकी 
अद्वितीय योग्यता, भारी विद्वत्ता एवं बेजोड़ क्षमताका पता 
चलता है। साथ ही, उनका महान व्यक्तित्व सूर्तिमान होकर 
सामने आजाता है| यही वजह है कि अकलंकदेव-जेंसे महान्‌ 
प्रभावक आचायेने, अपनी “अष्टशतीः में, “तीर्थ ग्रभाविं काले कलौ! 
जैसे शब्दों-द्वारा, कलिकालमे समरन्तभद्रकी इस तीर्थ-प्रभावनाका 
उल्लेख बड़े गोरवके साथ किया है; यही कारण है कि हरिवंश- 
पुराणकार श्रीजिननेनाचाये समन्तभद्रके वचनोकी वीरभगवानके 


वचनोंके समान प्रकाशमान ( प्रभावादिसे युक्त ) बतला रहे हैं।। 


| वचः समन्तभद्वस्य वीरस्थेव विजुम्भते /---हरिवशपुराण 
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ओर शिवंकोटि आचार्यने रत्नसालामें, 'जिनराजोद्रच्छासनाम्बुधि- 
' चन्द्रमा? पदंके द्वारा समनन्‍्तभद्रको भगवान्‌ महावीरके ऊँचे उठते 
हुए शासंन-समुद्रको बढ़ानेवाला चन्द्रमा लिखा है अर्थात्त्‌ यह 
प्रकट किया है कि समन्तभद्गके उदयका निमित्त पाकर वीरभग- 
वानका तीथंसमुद्र खूब बृद्धिको प्राप्त हुआ है ओर उसका प्रभाव 
फैला है । इसके सिवाय, अकल्नझ्लुदेवसे भी पूर्ववर्ती महान 
विद्वानाचाये श्रीसिद्धसेनने, 'स्वयम्मूस्तुति' नामकी प्रथम 
इत्रिशिकामें, 'अनेन सर्वेज्ञ-परीक्षए-क्षमास्तयि ग्रतादोदयसोत्सवा 
स्थिता/--जैसे वाक्यके द्वारा समन्तभद्गका 'सर्वज्ञपरीक्षणक्षम 
( सर्वज्ष-आप्तकी परीक्षा करनेमें समर्थ पुरुष ) के रूपमें उल्लेख 
करते हुए ओर उन्हें बढ़े प्रसन्नचित्त से वीरभगवानमें स्थित हुआ 
बतलाते हुए, अगले एक पद्मम्में वीरके उच यशकी मात्राका , बढ़े 
ही गौरवके साथ उल्लेख किया है जो उन “श्रत्नज्धनिष्ठः और 
प्रसमिद्धचेता” विशेषणोंके पात्र समन्तभद्र जैसे प्रशिष्योंके हारा 
प्रथित किया गया है &। 
अब में, संच्षेपमें ही, इतना ओर बतला देना चाहता हूँ कि' 
स्वामी समन्तभद्र एक क्षत्रिय-वंशोद्धव राजपुत्र थे, उनके पिता 
फरिमण्डलान्तर्गत 'उरगपुरः के राजा थे |। वे जहाँ ज्ञत्रियो- 


९ श्रलब्धनिष्ठा; प्रसमिद्धचेतसस्तव प्रशिष्या: प्रथयन्ति यद्यशः । 
ने तावदप्येकसमूह-सहता: प्रकाशयेयु: परवादिपाथिवा: ॥१५॥ 

सिद्धसेन-द्वारा समन्तभद्रके इस उल्लेखका विशेष परिचय प्राप्त 
करनेके लिये देखो, 'पुरातन-जैनवाक्य-सूची” की प्रस्तावनामे भ्रकाशित 
सन्मतिसूत्र और सिद्धसेन” नामका वृहत्‌ निबन्ध पू० १५५ | 

जैसा कि उनकी “आप्तमीमासा' कृतिकी एक प्राचीन ताडपत्रीय 
प्रतिके निम्न पुष्पिका-वाक्यसे जाना जाता है, जो श्रवणबेल्गोलके 
श्रीदौब॑लिजिनदास शास्त्रीके शास्त्रमण्डारमे सुरक्षित है--- 


प्रस्तावनां ११५ ; 


चित तेजसे प्रदीप्त थे वहाँ आत्महित-साधना ओर लोकहितकी 
/ भावषनासे भी ओत-प्रोत थे, और इसलिये घर-ग्रहस्थीमें अधिक 
समय तक अठके नहीं रहे थे । वे राज्य-वैज्ञवके मोहमे न फँस- 
कर घरसे निकल गये थे, ओर कांची ( दक्षिणकाशी ) में जाकर 
नग्नाटक” ( नग्न ) द्गिस्वर साधु बन गये थे। उन्होने एक 
परिचयपद्य में अपनेको काँचीका 'नग्नाटक! प्रकट किया है और 
साथ ही 'निर््नन्थजैनवादी? भी लिखा है--भले ही कुछ परिस्थि- 
तियोंके वश वे कतिपय स्थानोंपर दो एक दूसरे साधु-बेष भी 
धारण करनेके लिये बाध्य हुए हैं, जिनका पय्ममे उल्लेख है, 
परन्तु वे सब अस्थायी थे ओर उनसे उनके मूलरूपमें कर्दमाक्त- 
भणिके समान, कोई अन्तर नहीं पड़ा था--वे अपनी श्रद्धा और 
संयमभावनामें बराबर अडोल रहे है। वह पद्म इस प्रकार है-- 
कांच्यां नग्नाटको5ह॑ मलमलिनतलुर्लाम्बुशे पाण्डपिण्ड; 
पुण्डीडू शाक्यभिज्षु:। दशपुरनगरे मिष्टमोजी परिवराट्‌ । 
वाराशस्यामभूंं॑. शशधरधवलः पाण्ड्रांगस्तपस्पी 
राजन्‌ यस्याउस्ति शक्ति! स वदतु पुरतो जेननिगर्ग्रन्थवादी || 
यह पद्म भी (पृ पाटलिपृत्रमध्यनगरे भेरी मया ताडिता? नाम- 
के परिचय-पद्य की तरह किसी राजसभामे ही अपना परिचय 
देते हुए कहा गया है ओर इसमें भी वादके लिये विद्धानोंको 
ललकारा गया है ओर कहा गया है कि है राजन ! में तो वास्तव 
में जेननिश्रन्थवादी हूँ, जिस किसीकी भी मुझसे वाद करनेकी 
शक्ति हो वह सामने आकर वाद करे।' 


क्रम चआकनचा का तकाततत नाना 4 ल आता परथजरमय उतर + पा आय कर नबी लीक 


“7 +ऊक६़े़सस  न्ंसससक 
/“इति श्रीफरिमण्डलालंका रस्योरगपुराधिपसूनो: श्रीस्वामिसमन्तभद्र- 
मरने: कृती आप्तमीमासायाम्‌ ।? 
| यह पद अग्नोल्लेखित जीरो ग्रुटकेके अनुसार 'शाकभक्षी? है। 
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हर की लक कक कर श घ पक मे कल कक  हट पक कर कीच 

पहलेसे समन्तभद्गके उक्त दो ही पद्म आत्मपरिचयको लिये 
हुए मिल रहे थे, परन्तु कुछ समय हुआ, 'स्वयम्भूस्तोत्र” की 
प्राचीन प्रतियोंको खोजते हुए, देहली-पंचायतीमन्द्रिके एक अति- 
जीरए-शीणे गुटके परस मुम्ते एक तीसरा पद्म भी उपलब्ध 
हुआ है, जो स्वयम्भूस्तोत्रके अन्तमें उक्त दोनों पद्योंके अनन्तर 
संग्रहीत है ओर जिससें स्वामीजीके परिचय-विषयक दस 
विशेषण उपलब्ध होते हैं और वे हैं--१ आचारय, २ कवि, 
१ बादिराद , ४ परिडत ( गसक ), £ दैवज्ञ ( ज्योतिर्विंद्‌ ) 
६ भिषक्‌ ( वैद्य ), ७ सान्त्रिक ( मन्त्रविशेषज्ञ ), ८ तान्त्रिक 
( तन्‍्त्रविशेषज्ञ ), ६ आज्ञासिद्ध ओर १० सिद्धसारस्वत। चह 
पद्म इस प्रकार है ;-- 


आचार्योह कविरहमहं वादिराद पणिडतोहं 

देवज्ञोह भिषगहमहं सान्त्रिकस्तान्त्रिकोहँ । 
राजन्नस्थां जलधिवलयामेखलायामिलायासू-- 
आज्ञासिद्र/ किमिति बहुना सिद्धसारस्वतोहं ॥३॥ 


यह पद्म बड़े ही महत्वका है । इसमें वरशित प्रथम तीन 
विशेषण--आचाये, कवि और वाद्रिद--तो पहलेसे परिज्ञात 
हैं-अनेक पूर्वाचार्योके अ्रन्थों तथा शिलालेखोंमें इनका उल्लेख 
मिलता है। चोथा 'परिडत!ः विशेषण आजकलके व्यवहारसें 
“कवि? विशेषशुकी तरह भले ही कुछ साधारण समझा जाता हो 
परन्तु उस समय कविके मूल्यकी तरह उसका भी बड़ा मूल्य 
था और वह प्राय: “गमक' ( शास्त्रोंके मर्स एवं रहस्यको समभने 
तथा दूसरोंकों सममानेमें निपुण ) जैसे विद्वानोंके लिये प्रयुक्त 
होता था। अतः यहाँ गमकत्व-जैसे गुणविशेषका ही वह द्योतक 
है। शेष सब विशेषण इस पद्मके द्वारा प्रायः नये ही प्रकाशमें 
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आए हैं और उनसे ज्योतिष, वैद्यक, मन्त्र और तल्त्र जैसे 
विषयोंमें भी समन्‍्तभद्र की निपुणताका पता चलता है। समीचीन 
धर्मशास्त्र ( रनकरण्ड ) में, अंगहीन सम्यग्दर्शनको जन्मसन्तति- 
के छेदनमें असमर्थ बतलाते हुए, जो विषवेदनाके हरनेमे न्यूना- 
क्षुसमन्त्रकी असमर्थताका उदाहरण दिया है वह ओर शिलालेखों 
तथा अन्‍्धोंमे 'स्वमन्त्रवचन-व्याहृत-चन्द्रग्रभ?-जेंसे विशेषशोका 
जो प्रयोग पाया जाता है वह सब भी आपके मन्त्र-विशेषज्ञ 
तथा मन्त्रवादी होनेका सूचक है | अथवा यों कहिये कि आपके 
भान्त्रिकः विशेषणसे अब उन सब कथनोंकी यथ्यर्थताकों अर्च्छा 
पोषण मिलता है । इधर ध्वीं शताब्दीके विद्वान्‌ उम्रादित्याचाये- 
ने अपने 'कल्याणकारक” वैद्यक अन्थमें “अष्टाज़मप्यखिलमत्र 
* समभ्तभद्रोंः प्रोक्तः सकिस्तरवचों विभवेषिशेषात! इत्यादि पद्य- 
(२०-८६) के द्वारा समन्तभद्रकी अष्टाज्नवैद्यकम-विषयपर विस्तृत 
रचनाका जो उल्लेख किया है उसकी ठीक बतलानेमें 'मिषक्‌? 
विशेषण अच्छा सहायक जान पड़ता है| 
अन्तके दो विशेषण “आज्ञासिद्ररं ओर 'पिद्धस्तारस्वतः तो 
' बहुत ही महत्वपू्ं है ओर उनसे स्वामी समन्तभद्रका असाधा- 
रण व्यक्तित्व बहुत कुछ सामने आजाता है । इन विशेषशोंको 
अरर्तुत करते हुए स्वामीजी राजाको सम्बोधन करते हुए कहते हैं 
कि-- हे राजन | सें इस समुद्र-वल्षया प्रथ्वी पर आज्ञासिद्ध? 
 हँ--जो आदेश दूँ वही होता है। और अधिक क्‍या कहा जाय, 
० में 'सिद्धसारस्वत' हँ--सरस्वती सुझे सिद्ध है। इस सरस्वतीकी 
सिद्धि अथवा वचनसिद्धिमें ही समनन्‍्तभद्रकी उस सफलताका 
सारा रहस्य संनिहित है जो स्थान-स्थान पर वादघोषणाएँ करने 
पर उन्हें प्राप्त हुई थी ओर जिसका कुछ विवेचन ऊपर किया 
जा चुका है । े गे 
समन्तभद्गकी वह सरस्वती ( वाग्देवी ) जिनवाणी साता थी, 


'* श्श्८ समीचीन-घर्मशास्त्र 


' जिसकी अनेकान्तरृष्टि-हारा अनन्य-आराधना करके उन्होंने 


न्‍ 


अपनी वाणीमें वह अतिशय प्राप्त किया था जिसके आगे सभी 
नतमस्तक होते थे और जो आज भी सहृदय-विद्वानोंको उनकी 


' ओर आकर्षित किये हुए है । 


समन्तभद्र, श्रद्धा और गुणज्ञता दोन्ोंको साथ लिये हुए, 
हुत बड़े अह्ेद्धत्त थे, अहंद्गुणोंकी प्रतिपादक सुन्द्र-सुन्दर 
स्तुतियाँ रचनेकी ओर उनको वड़ी रुचि थी और उन्होंने स्तुति- 
विद्यामें 'धुस्तुत्यां व्यसन? वाक्‍्यके हारा अपनेको वैसी स्तुतियाँ 
रचनेका व्यसन बतलाया है। उनके उपलब्ध अन्थोंमें अधिकांश 
अन्थ स्तोत्रोंके ही रूपको लिए हुए हैं ओर उनसे उनकी अद्वितीय 
अहेद्धक्ति प्रकट हाती है। स्तुतिविद्या! को छोड़कर स्वयम्भूस्तोत्र, 
देवागस और थुक्त्यतुशासन ये तीन तो आपके ख़ास स्तुतिग्रन्थ 
इनमें जिस स्तोन्र-प्रणालीसे तत्त्वज्ञान भरा गया हे 
कठिनसे कठिन तात्तविक विवेचनोंको योग्य स्थान दिया गया हे 
वह समन्तभद्व से पहलेके ग्रन्थोंमें प्रायः नहीं पाई जाती | समन्त- 
भद्ने अपने स्तुतिग्रन्थोंके द्वारा स्तुतिविद्याको खास तोरसे उद्धार, 
संध्कार ओर विकास किया है, ओर इसीलिये वे स्तुतिकार! 


' कहलाते थे । उन्हें “आद्यस्तुतिकार! होनेका भी गौरव प्राप्त था । 


- अपनी इस अहेड्धक्ति ओर लोकहितसाधनकी उत्कट भावनाअके 


कारण वे आगेको इस भारतवर्षमें 'तीथेड्डरः होनेवाले हैं, ऐसे.भी 


* कितने ही उल्लेख अनेक ग्रन्धोमं पाये जाते हैं & | साथ ही ऐसे 


. से सम्पन्न होनेके सूचक हैं | । 


३ र> 


भी उल्लेख मिलते हैं जो उनके पंदद्धिक' अथवा 'चारणऋद्धि! 


नमक. 


' देखो, स्वामी समन्तभद्रों पृ० ६७ 
& देखो, "स्वामी समन्तभद्रौ--“भावितीथंकरत्व' प्रकरण -पू० ६१ 
$ देखो, स्वामी समन्तभद्र?---'शमुणादिपरिचय प्रकरण पू० ३४ 


जरा 
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श्रीसमन्तभद्र स्वामी? पद्से खास तौरपर अभिभूषित थे 
आओर यह पद्‌ उनके नामका एक अंग ही बन गया था । -इसीसे 
विद्यानन्द और वाद्रिजसूरि जेसे कितने ही आचारयों तथा पं० 
आशाधरजी जैसे विद्वानोंने अनेक स्थानोंपर केवल 'स्वामी? पदके 
अयोग-द्वारा ही उनका नामोल्लेख किया है # । निःसन्देह यह पद 
उस समयकी दृष्टिसे 8 आपकी महती प्रतिष्ठा ओर असाधारण 


 महत्ताका द्योतक है। आप सचमुच ही विद्वानोंके स्वामी थे 


त्यागियोंके स्वामी थे, तपस्वियोंके स्वामी थे, योगियोके स्वामी 
थे, ऋषि-मुनियोंके स्वामी थे, सदूगुणियोंके स्वामी थे, सत्कृति- 
योंके स्वामी थे ओर लोक-हितिषियोंके स्वामी थे । आपने अपने 
अवतारसे इस भारतभूमिकों विक्रमकी दूसरी-तीसरी शतादव्दीमें 
पवित्र किया है । आपके अवतारसे भारतका गौरव बढ़ा है ओर 
इसलिये श्रीशुभचन्द्राचायेने, पाण्डवपुराणमें, आपको जो 'भारत- 
भूषण” लिखा है वह सब वरह यथाथे ही है »< । 


. वीरसेवामन्दिर, देहली जुगलकिशोर मुख्तार 


, माघसुदि ५, सं० २०११ 


है 


>> ं&६--- 


# देखो, 'स्वामी समन्तभद्र? पु० ६१ (फुटनोट) 
8 आजकल तो “कवि? और “पण्डित” पदोकी तरह स्वामी पदका 
भी दुरुपयोग होने लगा है । मि 
> समन्तभद्रो भद्रार्थो भातु भारत्रभूषणः । 
देवागमेन येनाअत्र व्यक्तो देवागम: .कृतू: ॥ 


। समाष्य-धमशास्त्रकी विषयं-सूची 
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में जोडे गए हैं वे श्राप्तोपज्ञ- 
की जाँचके साधनरूपमें हैं ४३ 
परमाथे-तप्रिव-लक्षण.. ४५ 
तपस्वीके चार विशेषणपदोका 
महत्व-स्यापनत  ..- ष्ट्र्‌ 
असंशयाह्ल-लक्षणु. ...... ४६ 
व्तत्त्' “और. 'एवं' शब्दोका 


' रहस्योद्घाटन ,.. ' ४७ 


' श्र 


अताकांक्षणाउड्-लक्षण 
सुखक कर्म-परवशादि विशेषण 
उसकी नि:सारताके द्योतक ४६ 
* निर्विचिकित्सिताक्ु-लक्षण ४६ 
शरीरके स्वभावसे अशुच तथा, 
बादको रत्नत्रयगुणोंक योग- 
से पवित्र होनेका फलितार्थ ४६ 
'अमृढ्इष्टिअंगका लक्षण. ४० 
कुमार्ग और कुमार्गस्थितका स्प- 
ष्टीकरण, कुमार्गमे स्थित- 
की प्रशंसादिका निषेध कु- 
मार्गमे स्थितिकी दष्टिसे है, 
अन्य हृष्टिसे नहीं--एक 


उदाहरण 5५७ ४० 
, उपगृहनाज्ञ-लक्षणु श्र 
“ लक्षणोक्त विशेषणोकी हृष्टिका 


स्पष्टीकरण, धृत॑जनोके 
द्वारा जान-बूककर घटित की 
' जानेवाली निन्‍्दाके परिमा- 
जंनादिका इस अंगसे सम्ब- 
न्ध नही ् भ््द्‌ 
स्थितीकरणाज्न-लक्षण. २ 
यहाँ सम्यग्ज्ञानसे चलायमान होने 
.. बालोका ब्रहरा क्यों नही ? 
* समाप्षान्न; इस अग-स्वासीके 
“लिये 'धर्मंवत्सल' और 'प्राज्ञ' 


विशेषणोकी श्रावश्यकता - ४३ 


४८ | वात्सल्याज्गभ-लक्षण 
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/4:] 
भ्रतिपत्तिके तीन विशेषणपदों- 
की दृष्टिका स्पष्टीकरण ४४ 
प्रभावनाह्न-लक्षण ( हृष्टिके 
स्पष्टीकरण-सहित ). ४४ 
कोरी धन-सम्पत्ति की नुमा- 
इशका नाम प्रभावना नहीं ५४ 
अंगों प्रसिद्ध व्यक्तियों- 


के नाम . ४६ 
अंगहीन सम्यग्द्शनकी 
असमर्थता .... ४६ 
लोकमूढ-लक्षण ४७ 
श्रेय: साधनादिकी हृष्टिसे भिन्न 
दूसरी दृष्टिसे किये हुए उक्त 
सस्‍्नानादि कार्य लोकमूढतामे 
परिगणित नही 4] 


देवतामूढ-लक्षण ( इृष्ठिके 
स्पष्टीकरण -सहित ). ईफ 
पाषरिडमूढ-लक्षण श्ध 
'पाषण्डिन्‌? शब्दके 'पुरातन मूल 
अ्र्थंका और कतंमान धूर्तादि 
जैसे विक्ृत अर्थंका स्पष्टी- 
करण ; वर्तमान श्र्थ लेनेसे 
भ्र्थंका अनर्थ..... ४६ 
स्मच-लक्षण और सद-दोष ३१ 
मदके स्थूलः भेद श्राठ, सूक्ष्मभेद 
प्रत्येक के अनेकाइनेक--कुछ 
दिदशन. , .«« ६१ 
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कुलजात्यादिहीत धर्मात्मा- 
झ्रोका तिरस्कार अपने ही 
” घमेका तिरस्कार है,सहेतु . ६२ 
मददोष-परिहार-- 
घर्मंभावक कारण जहाँ पाप- 
का निरोध है और धर्माभाव्र- 
“ के कारण जहां पापास्नव 
बना हुआ है वहाँ दूसरी 
« कुल-जात्यादि-सम्पत्ति की 
अप्रयोजकता ६३ 
एक चाण्डालका पुत्र भी सम्य- 
ग्दर्शनधर्मसे सम्पन्न है तो वह 
देवके रूपमें आराधष्य है. ६४ 
अमेंके प्रसादसे एक कुत्ता ,भी 
देव और पापके योगसे एक 
' ,देव भी कुत्ता बन जाता है ६४५ 
सम्यग्दष्टिका विशेष कर्तेव्य 
, (क्तंव्यकी हृष्ठि-सहित) ६४ 
कुदेवागम-लिग्रियोमें उनके उपा- 
सक जन-साधारण माता- 
पिता-राजादिका ग्रहण नही, 

, ने भयादिकी हृष्टिके बिना 
शिष्टाचारादिके रूपमे लो- 
कानुवर्ति विनयादिकका यहाँ 

. निषेध है॥....... ६६ 
 मोक्षमागसें सम्यर्दर्शनका 
:) स्थान (कर्रधारके समान) ६६ 


सम्यग्द्शेनकी उत्कृष्टता ' ६७ 
सम्यग्दशेन-विना सम्यग्ज्ञानादि- 
की उत्पत्ति स्थिति और फल- 
सम्पत्ति नही बनती ६७ 
मोही मुनिसे निर्मोही गृहस्थ 
श्रेष्ठ हद . एप 
सम्यग्द्शनका साहात्म्य ६६ 
शुद्ध सम्यग्दशंनसे युक्त जीव किन 
अवस्थाश्रोको प्राप्त नही 
होते और किन-किनको यथा- 
साध्य प्राप्त होते हैं, यथो-. 
चित विवेचनके साथ ७० 


द्विवीय अध्ययन 
, सम्यश्ज्ञान-लक्षण ७७ 
प्रथमानुयोग-स्व॒रूप ७८ 
करणानुयोग-स्वरूप ७६ 


चरणानुयोग-स्वरूप ८० 
द्रब्यानुयोग-स्वरूप ८१ 


तृतीय अध्ययन, 


सब्चारित्रका-पात्र ओर ध्येय ८३ 
चारित्रके ध्येयका स्पष्ठीकरण प४छ 
प्रतिपद्यममानचा रित्रका लक्षण ८५ 
चारित्रके भेद और स्वामी ८६ 
ब्रतसेदरूप गृहस्थ-चारित्र ८८ 
अर॒न्नवत-लक्षण ५ कम 


१२४ 


स्थूल और सूक्ष्म पापों तथा उन- 
के पर्याय-नामोंका अनुसंधान, 
कारणमे कार्यके उपचारसे ! 
पाप-कारणोंको पाप संज्ञा ८६ 
अहिसाउगुब्॒त-लक्षण. ६० 
“संकल्पात्‌” पदका महत्व,उसका 
प्राण शुद्धस्वेच्छा ,अगले ब्रत- 

।  लक्षणोंमें उसकी अनुवृत्ति ६० 
अहिसाउसुत्रतके अतिचार ६२ 
अतिचारोके ग्रन्थोक्त पर्यायनाम ६२ 
संत्याख॒ुत्रत-लक्षण ६३ 
सस्थूल! शब्दका विवेचन 


बोलने बृलवानेमे लिखना- 


लिखाना भी शामिल ६४ 
'संत्याम॒ुब्रतके अतिचार ६४ 


“ “परिवाद? और 'पैश्ूून्य? नामके 
अतिचारोकी तत्त्वाथंसुत्रसे 
तुलना और टीकाकार प्रभा- 
चन्द्रकी व्याख्यापर विचार ६४ 

अचोर्गरागुब्रत-लक्षण. ६६ 

“परस्व॑' अविसृष्ट तथा 'हरति' , 
पदोंका विवेचन और चोरीके 
स्थूल त्यागका स्पष्टीकरण ६६ 
* अचोौर्याणुब्बतके अतिचार ध्८ 
“ 'सहहसम्मिश्र”' और “ विलोप' 
नामके अतीचारोकी तत्वार्थे- 
सूत्से तुलना और विशेषता ध्८ 


| 
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च्रह्मचर्याग॒ब्रत-लक्षण ६६ 
ब्रतके दो नामोका स्पष्टीकरण ६६ 


च्रह्मचर्याणुत्रतके अतिचार १०० 
अतिचारोके स्पष्टीकरण मे अन्य? 


आकरण? “इत्वरिका'शब्दो- - 

के अभिप्रायका व्यक्तीकरण १०० 
अपरिग्रहायुत्रत-लक्षण._ १०१ 
धनधान्यादिपरिय्र हमें दस प्रकार 

के बाह्यपरिग्रहोका सग्रह १०१ 
अपरिग्रहासुब्रतके अतिचार १०३ 


“अ्ति' छब्दका वाच्यार्थ १०३ 
अग्॒ब्रत-पालन-फल्न १०३ 
अवधि: और भअष्टग्रणा: 

पदोंका स्पष्टीकरण १०४ 
अणखिमा-महिमादिगुण-स्वरूप १०४ 
अ्रहिसादि-पालनमे प्रसिद्धव्यक्ति १०४ 
अष्ट सूलगुर १०६ 
मूलगरुणोकी दृष्टि,उनका विषय, 


दूसरे अ्रष्टमूलग्रुणोके साथ 
- तुलना तथा उनकी दृष्टि १०६ 


चतुर्थ अध्ययन 
अगुज़्तोंक नाम और इस 
संज्ञाकी साथकता १११ 
दिग्ब्नत-लक्षण १११ 
श्रामृति' और “बहिन यास्यामि' 
पदोकी दृष्टि “११२ 
दिग्ब्रतकी मर्यादाएँ श्श्र 


दिग्ब्रतोंसे अण॒त्रतोंकी महा- 
ब्रतत्व *० ११२ 
भहाक्रतत्वके योग्य परिणाम ११३ 
महाब्रत-लक्षण ११४ 
अन्तर॑गपरियग्र होका पूर्रातः त्याग 
१२वें गुणस्थानमें होनेसे 
पूर्वके छठे श्रादि ग्र॒ण॒स्थान- 


वर्ती किस दृष्टिसे महाव्नती ११४ 
दिग.्रवके अतिचार ११५ 
अनथदण्डत्नत-लक्षण. ११४ 
अनर्थदण्डके सेद ... . ११६ 
पापोपदेश-लक्षण . .. ११६ 
“'कथाप्रसगप्रसव:? पदकी दृष्टि ११७ 
हिंसादान-लक्षण ... . ११८ 
भ्रनर्थंदण्डके लक्षरामें प्रयुक्त हुआ 


अपार्थंक? दब्द यहाँ “दानं' 

पदके पूर्वमें भ्रध्याहत है 
प्रकृतहष्टिसि रहित हिसोप- 

करणुका दान इस ब्तकी 


श्श्८ 


कोटिसे निकल जाता है. ११८ 
अपध्यान-लक्षण ... श्श्प 
द्वेषात' और“रागात्‌? पद अप- 

ध्यानकी दृष्टिके सूचक. ११६ 
दुःश्रुति-लक्षण ११६ 
दुःश्रुतिका पठन-अ्रवण करनेपर 

भी कौन दोषका भागी नहीं १२५० 
अमादचर्या-लक्षण ु 
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धचैफल! विदशेषणकी दृष्टि १२१ 
अनथेदण्डब्रतके अतिचार १२१ 
अ्तिप्रसाधन' अतिचारकी 


तत्त्वाथेंसूत्रसे तुलना १२१ 
भोगोपभोगपरिमाणजत्रत- 

लक्षण (व्रतोदेश्य-सहित) १२२ 
भोगोपभोग-लक्षण १२३ 
मधुमांसादिके त्यागकी दृष्टि १२४ 
दूसरे त्याज्य पदार्थ १२४५ 
अनिष्टादि पदार्थके त्याग- 

का विधान (सहेतुक) १२७ 
यम-नियम-लक्षण श्श्ष 
नियमसके व्यवस्थित रूपका 

संसूचन श्श्८ 
भोगोपमोगपरिमाणत्रतके 

अतिचार १२६ 
अतिचारोकी तत्त्वार्थसूत्रके अति- 

चारोसे विभिन्‍नता-तुलनादि१३० 

पंचम अध्ययन 

शिक्षात्रतोंके नाम १३१ 
देशावकाशिकत्रत-स्वरूप . १३१ 
दिग्क्त और देशब्नतका अन्तर २१३१ 
देशावकाशिककी सीमाएँ. ११२५ 


देशावकाशिक-कालमयौदाएँ १३२ 
देशावकाशिकद्दवारा महात्रत- 


साधन (सकारण) १३३ 


१२६ 
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देशावकाशिकके अतिचार १३४| प्रोषधोप०का दूसरा लक्षण १४६ 


किन अवस्थाओमे यह ब्रती 

दोषी नही होता १३४ 
सामायिकत्रत-स्वरूप १३५ 
समय-स्वरूप १३६ 


सामायिकके योग्य स्थानादि १३७ 
सामायिककी दृढताके साधन १४८ 
प्रतिदिन सामायिककी उप्‌« 
योगिता 
सामायिकस्थ गृहस्थ मुनि- 
के समान १३६ 
सामायिक श्रौर जापमें अन्तर १४० 
सामायिक-समयका कर्तव्य १४० 
सामायिकब्रतके अतिचार १४२ 
मन-वचन-कायके दुःप्ररिधान- 


श्शे८ 


” का स्पष्टीकरण १४२ 
प्रोषधोपवास-लक्षण श्र 


“परबंणी? के चतुद्दंशी अ्रथंका 
स्पष्टीकरण और चतुविध 
आहारके त्यागकी दृष्टि १४३ 

डपवासके दिन त्याज्य कर्म १४३ 

जो उपवास लौकिक हदृष्टिसे किये 
जाते हैं वे इस उपवासकी 
कोटिमें नही भ्राते 

उपवास-द्विसका विशेष 
कतंव्य कि 


१४४ 


श्४४ 


प्रोषधोपवासके अतिचार_ १४७ 


अदृष्टमृष्टानीं? विशेषशपदकी 
तत्त्वाथंसूत्रमें प्रयुक्त हुए 
विशेषणुके साथ तुलना 

वैय्यावृत्य-लक्षण 

लक्षसमे प्रयृक्त खास खास पदों 
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समीचीन-धर्मशास्त्र 


अपरनाम 
र्नकरणंड-उपासकाध्ययन 
सानुवाद-व्याख्यारूप भाष्यसे मण्डित 
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भाष्यका मगलाचरण 
श्रीवर्धमानमशिनम्य समस्तमद्र' 
सदबोध-चारुचरिताउनघवाक्स्वरूपस्‌ । 
सद्धमंशास्त्रमिह रत्नकरण्डकारख्यं 
व्याख्यानि लोक-हित-शान्ति-विवेक-वृद्धवं ॥॥ 


“ जो सम्यम्ज्ञानमय हैं, सचारित्ररूप है ओर जिनके वचन 
निर्दोष है उन समन्तभद्र ( सब ओरसे भद्गरूप-मंगलमय ) श्री- 
वद्धेमान (भगवान्‌ महावीर) को तथा श्रीवद्धेमान (विद्याविभूति, 
कीति आदि 'लक्ष्मीसे वृद्धिको प्राप्त हुए) समन्तभद्र (स्वामी 
समन्‍्तभद्राचाये ) को ( अलग अलग तथा एकसाथ ) नमस्कारु-« 
करके, में ( उनका विनम्र सेवक जुगलकिशोर ) लौकिक जनोंकी 
हितवृद्धि, शान्तिबृद्धि और विवेकबृद्धिके लिये उस 'समीचीनघमे- 
शास्त्र'की व्याख्या करता हूँ जो लोकमे 'रत्नकरण्ड'नामसे अधिक 
प्रसिद्धिको प्राप्त है |! 


क्र । 


समीचीन-धर्मशात [ आ० १ 
मलका सगलाचपरण 


नमः श्रोी-वद्धमानाय निधृत-कलिलात्मने । 
साउलोकारना त्रिलोकानां यद्धिया दपणायते ॥१॥ 


जिन्होंने' आत्मासे पाप:मल॒की निमू ल किया है--राग-देष- 
काम-क्रोधादिं-विकार-मूलक सोहंनीयादि घातिया कममकलड्ूको अपने 
श्रात्मासे पूर्णत: दूर करके उसे स्वभावसे स्थिर किया है--ओऔर (इससे) 
जिनकी विद्या--केवलज्ञान-ज्योति--अलोक-सहित तीनों लोकोंके 
लिये दपेणकी तरह आचरंण करती है--उन्हे अपनेमे स्पष्टरूपसे 
प्रतिबिभ्वित करती है। अर्थात्‌ जिनके केवलज्ञानमे अलोक-सहित तीनो 
लोकोके सभी पदार्थ साक्षात्‌रूपसे प्रतिभासित होते हैं और अपने इस 
प्रतिभास-हारा ज्ञानस्वरूप आत्मामे कोई विकार उत्पन्न नही करते-- 
वह दर्पणशकी तरह निविकार बना रहता है--उन श्रीमान्‌ वद्धेमानको 
--भारतीविभूति (दिव्यवाणी) रूप श्रीसे सम्पन्न भगवान्‌ महावीरको 
“-नमस्कार हो ।' 

व्याख्या--वद्धमान! यह इस थुगके आहत-मत-प्रवर्तक 
अथवा जैनघर्मके अन्तिम तीथेडूुरका शुभ नाम है, जिन्हें वीर, 
भहाधीर तथा सन्‍्मति भी कहते हैं। कहां जाता हैँ कि आपके 
गर्भसें आते ही माता-पितादिके धन, धान्य, राज्य, राष्ट्र, बल, 
कोष, कुट्ुम्ब तथा दूसरी अनेक प्रकारकी विभूतिकी अतीव वृद्धि 
हुई थी, जिससे “वद्धेमान' नाम रखनेका पहलेसे ही संकल्प 
होंगया था ६8, ओर इसलिये इन्द्र-द्वारा दिये गये वीर! नामके 








४६8“ जप्पभिईं च णं एस दारए कुच्छिसि गव्भताए वक्‍कते तप्पभिइं च 
रा अम्हे हिरण्णेरणं वढ्ढामो सुवण्णण धरोणं बन्नेण रज्जेणं रहूं ण॒ वलेरा 
वाहरोणं कोसेणं कुट्ठागारेण पुरेश अन्तेउरेणं जणवएणं जावसएरां 
चढ़ढामोी विपुलघरुकरशुग-रयरण-मरि-मुत्तिय-संख-सिलप्पवाल-रत्तरवण- 


जा 


साथ यह 'बद्धैमानः नाम भी आपका जन्मनाम है । श्री 
शब्द नासका अद्भ न होकर साथमें विशेषण है, जो उनको 
श्रीमत्ता अथवा श्रीविशिष्टताको सूचित करता है। ओर इसलिये 
श्रीवद्धमानाय”ः पदका विश्रहरूप अथे हुआ “श्रीमते वद्धमानाय? 
श्रीमान्‌ (आऔसस्पन्न) वर््धमानके लिये । स्वयं प्रन्थकारमहोदयलने 
अपनी स्तुति-विद्या ( जिनशतक ) में भी इस पदको इसी प्रकारसे 
विश्लेषित करके रक्‍्खा है; जेसा (कि उसके निम्न वाक्यसे 
अकट है--- 
“अमगते वद़्मानाय नमो नमित-विद्धिषें? ॥ 2०२ ॥ 


इससे स्पष्ट है कि प्रन्थकारमहोदयको 'वद्धंसानः नाम ही 
अभीष्ट है--'श्रीवद्धमान! नहीं । अन्थकारसे पूर्वेवर्ती आचार्य 
श्रीकुन्दकुन्दने भी अपने प्रवचनसारकी आदिसें परुमामि वहूमाणं! 
वाक्यके द्वारा बद्धेमान' नासकी सूचना की है। अतः “श्री? पद 
यहां विशेषण ही है 

थ्री? शब्द लक्ष्मी, धनादि सम्पत्ति, विभूति, वाग्देवी- 
सरस्वती-वाणी-भारती! शोभा, ग्रभा, उच्चस्थिति, महानता, दिव्य- 


माइएश संत-सारत्तावइज्जेर पीइ-सक्कारेशा अईव अईव वढ़ढामो, त॑ जयाण 
अम्ह एस दारए जाए भविस्सइ तयाण श्रम्हे एयस्स दारगस्स एयारुरूव॑ 
अष्ण सुशनिप्पण नामधिज्जं करिस्सामो--बहुमाणु त्ति ॥६०॥” 
“-“कल्पसूत्र 
>< अल तदिति त भवक्‍त्या विभृष्यो्दरविभूषण: । 
वीर: भ्रीवद्धंमानस्तेष्वित्यास्या-द्वितयं व्यधात ॥२७६॥ 
--उत्तरपुराण, पर्व ७४ 
| श्रील॑क्ष्मी-भारती-शोभा-प्रभासु सरलदुमे । 
वेद्ञ-त्रिवर्ग-सम्पत्ती शेपापकरणे मतौ ॥ 
ईद्वितीय अश अगले पृष्ठपर) ““विश्वलोचने, श्रीघर: 


४ समीचीन-धमशास्तर [ आ० १ 


शक्ति, गुणोत्कंष ओर आदर-सत्कारादि अनेक अर्थामें प्रयुक्त 
होता है ओर जिस विशेषशके साथ जुड़ता है उसकी - स्थितिके 
अनुरूप इसके अर्थमें अन्तर, तर-तसता, न्यूनाधिकता अथवा 
विशेषता रहती है । यहां जिन आप्त भगवान्‌ वद्धमानके लिये 
यह पद विशेषणरूपमें प्रयुक्त हुआ है उनकी उस भारती-विभूति, 
अथवा वचन-श्रीका ओतन करता है जो युक्ति-शासत्राउविरोधिनी 
द्व्यवाणीके रूपमें अवस्थित होती है ओर जिसे स्वयं स्वामी 
समस्तभद्रने सर्वेज्ञलक्ष्मीसे प्रदीप्त हुई समग्र शोभा-सम्पन्न. 
“घरस्वतीः लिखा है तथा जीवन्मुक्त (अहेन्त) अवस्थामें जिसकी 
प्रधानताका उल्लेख किया है , । साथ ही, उसके द्वारा तत्त्वार्थो- 
का कीतेन (सम्यग्वरणन) होनेसे उसे 'कीति! नाम भरी दिया है 
ओर वद्धेमानस्वामीको महती कीति (युक्तिशाल्लाउविरोधिनी दिव्य- 
वाणी) के द्वारा भुमण्डलपर बृद्धिको--व्यापकता को--आ्राप्त हुआ 
बतलाया है”: । जिस आहंन्त्यलक््मीसे आप्रमगवान देव- 
मनुष्यादिकी महती समवसरण सभामें शोमाको प्राप्त होते हैं 
उसका यह दिव्यवाणी प्रधान अछ्ल है, इसीके द्वारा शासनतीथे 
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“श्रीलंद्ष्म्यां'**"'““मतौ गिरि। शोभा-त्रिवर्गंसम्पत्त्यो:' ॥! 
“-अभिषानसंग्रहे, हेमचन्द्र: 
4 बभार पद्मां च सरस्वती च भवान्पुरस्तात्मरतिमुक्तिलक्ष्म्या: । 
सरस्वतीमेव समग्रशोभां सर्वेज्ञलक्ष्मी-ज्वलितां विमुक्तः ॥२७॥ 
है “स्वयम्भूस्तोत्र 
»< कीर्त्या महत्या भ्रुवि वर्द्धमानं त्वा वरद्धेभानं स्तुतिगोचरत्वम्‌ । 
निनीषव: स्मो वयमद्य वीर॑ विशीण-दोपाशय-पाशवन्धम्‌ ॥ 
“थुक्‍त्यनुशासन १ 
| आहुन्त्यलक्ष्म्या: पुनरात्मतन्त्रो देवाउसुरोदारसभे रराज ॥ 
-+स्वयम्भूस्तोत्र ७८ । 
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अथवा आगमभतीर्थंका प्रवतेन होता है और उसके प्रवतेक शास्ता, 
तीर्थद्भुर तथा आगमेशी कहलाते है। शेष दो प्रमुख अज्ज निर्दो- 
चता और सर्वज्ञता हैं, जिन्हें उक्त मज्ञल-पद्यमें 'निषृतकलिलात्मने! 
आदि पदोंके द्वारा व्यक्त किया गया है। ओर इससे भी यह 
ओर स्पष्ट होजाता है कि आप्तके प्रमुख तीन विशेषणोंमेसे 
अवशिष्ट विशेषण तीर्थप्रवर्तिनी द्व्यवाणी ही यहां श्री? शब्दके 
द्वारा परिग्रहीत है ओर उस श्रीसे वरद्धमानस्वासीको सम्पन्न 
' बतलाया है। इस तरह आप्तके उत्सन्‍नदोष, सर्वेज्ष और आग- 
मेशी ये तीन विशेषण जो आगे इसी शास्त्र (कारिका ५) में बत- 
लाये गये है ओर “जिनके बिना आप्तता होती ही नहीं” ऐसा 
निर्देश किया है, उन सभीके उल्लेखको लिये हुए यहां आप्त- 
भगवान्‌ वद्धेमानका स्मरण किया गया है। युक्‍त्येनुशासनकी 
प्रथम कॉरिकासे भी, वीर वद्धेमानको अपनी स्तुतिका विषय 
बनाते हुए, स्वामी समन्तभद्गने इन्हीं तीन विशेषरोंका प्रकारान्तर 
से निर्देश किया है। वहा “विशीर्ण-दोषाशयपाश-बन्धमस्‌” पदके द्वारा 
जिस गुंशका निर्देश किया है उसीके लिये यहां “निर्ध्तकलिला- 
त्मने! पढका प्रयोग किया हे, ओर यह पद-प्रयोग अपनी खास 
विशेषता रखता है। इस धर्मशास्त्रसें सवेचन्र पा्पोंकी दूर करनेका 
उपदेश है ओर वह उपदेश उन वद्धेमानस्वामीके उपदेशानुसार है 
जो तीर्थद्वर हैं और जिनका धर्मशासन ( तीर्थ ) इस समय भी 
लोकसें वतेमान है। और इसलिये घमेशास्त्रकी आदियमें जहां 
उनका स्मरण सार्थक तथा युक्तियुक्त हुआ है वहाँ उन्हें “निर्धृत- 
कलिलात्मा'--आत्मासे पाप-सलको दूर करनेवाला--प्रदर्शित 
'करना और भी सार्थक तथा युक्ति-युक्त हुआ है और यह सब 
अन्थकारमहोदयकी कथनशैल्ञीकी खूबी है-वे आगे-पीछेके 
'सब आफ ठीक ध्यानमें रखकर ही' पद्‌-विन्यास किया 
करते हैँ । 
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कलिल' शब्द कल्मष, पाप ओर दरित जैसे शब्दोंके साथ 
एकाथेता रखता है। इन शब्दोंकों जिस अथेमें स्वयं स्वासी सम- 
न्तभद्रने अपने ग्रन्धोंमें प्रयुक्त किया है प्रायः उस सभी अथको 
लिये हुए यहाँ 'कलिल' शब्दका प्रयोग है। उद्ाहरणके तौरपर 
डर तोन्नके पाश्वेजिनस्तवनमें “विध्वतकल्मपं? पदके द्वारा 
'बेजिनेन्द्रको जिस प्रकार घातिकमेकलदुस --ज्ञानावरण, दशे 
, नावरण, मोहनीय ओर अन्तराय नामक चार घातियाकर्मोंसे-- 
रहित सूचित किया है उसी प्रकार यहाँ “निधतकलिलात्मने! पदके 
द्वारा वद्धेसान जिनेन्द्रको भी उसी घातिकमंकलडूसे रहित व्यक्त 
किया है । दोनों पद एक ही अथके वाचक हैं | | 
लोक” उसे कहते हैं जो अनन्त आकाशके बहुमथ्यभागमें 
स्थित और प्रान्तसें तीन महावातवलयोसे बेछित जीवादि पद 
दरव्योंका समूह है, अथवा जहाँ जीव-पुदूगलादि ७ह प्रकारके 
द्रव्य# अवलोकन किये जायँ--देखे-पाए जायें--वह सब 'लोक' है 
उसके तीन विभाग हें--ऊध्वेज्ञोक, मध्यल्लीक ओर अधोलोक । 
सुदशेन-मेरुके मूलभागसे नीचेका इधर-उधरका सब प्रदेश अर्थात्‌ 
रत्लप्रभा भूमिसे लेकर नीचेका--अन्तिस वातवल्य तकका--सब 
_भाग, जिसमें व्यन्तंरों तथा भवनवासी देवोंके आवास और 





 श्रीकुन्दकुन्दाचायं-द्वारा प्रचचनसारकी आदिमे दिया हुआ वर्द- 
मानका 'धोदघाइकम्मसलं' विशेषण भी इसी आ्राशबका द्योतक है । 

#* जैन विज्ञानके अनुसार जीव, पुदुगल, धर्म, अधर्म, काल और 
आकाश ये छह द्रव्य हैं । इनके अलावा दूसरा कोई द्रव्य नही है । दूसरे 
जिन द्रव्योकी लोकमे कल्पना की जाती है उन सबका समावेश्ञ इन्हीमे हो 
जाता है । ये नित्य और अवस्थित हैं--अपनी छहकी सख्याका कभी 
उल्लद्डून नही करते । इनमेंसे पुद्गलकों छोडकर शेष सब द्रव्य अरूपी 
हैं। और इनकी चर्चासे प्राय: सभी जैन-सिद्धान्त-ग्रन्थ भरे पड़े हैं। , 
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सातो नरक भी आ जाते हैं, तद्गत द्रव्यों-लहित अधोलोक' 


कहलाता है। रत्नप्रभाभूमिसे ऊपर सुदर्शनमेरुकी चूलिका तकको 
सब क्षेत्र तद्‌गत द्रव्यों सहित 'मध्यलोक” कहा जाता है ओर 
उससे सम्पूण ज्योतिर्लोक तथा तियंकलोक अन्तिम वातवलय- 
पर्यन्त शामिल है । और सुद्शनमेरुकी चूलिकासे ऊपर स्वर्गादिः 
कका इधर-उधरके सब प्रदेशो-सहित जो अन्तिम बातवलय-पस्सन्ते 
स्थान है वह तदगत द्रव्यों-लहित “ऊध्वेलोक”ः कहलाता हैं। 
लोकके इन तीन विभागोकी जेनागममें 'त्रिल्नोकः संज्ञा है । इच 
तीनो लोकोसे बाहरका जो क्षेत्र है और जिसमें सब ओर अनन्त 
आकाशके सिवाय दूसरा कोई भी द्रव्य नहीं है उसे बी य 
कहते है। लोक-अलोकमें संपूर्ण ज्ञेय तत्त्वोंका समावेश होज़ 
उन्हींमें ज्ञेयतत्त्वकी परिसमाप्ति की गई है | अर्थात्‌ आगममें यह 
प्रतिपादन किया गया है कि '्षेयतत्त्व लोक-अलोक है--लोक- 
अलोकसे भिन्न अथवा बाहर दूसरा कोई 'ज्षेय पदार्थ है ही नहीं | 
साथ ही, ज्ञेय ज्ञानका विषय होनेसे और ज्ञानकी सीमाके बाहर 
ज्ञेयका कोई अस्तित्व न बन सकनेसे यह भी ग्रतिपादन किया 
गया है कि ज्ञान ज्ञेय-प्रमाण है? । जब जेय लोक-अलोक-प्रमाण 
हे तब ज्ञान भी लोक-अलोक-प्रमाण ठहरा, और इसलिये ज्ञानको 
भी लोक-अलोककी तरह सर्वंगत ( व्यापक) होना चाहिये; जैसा 
कि श्रीकुन्दकुन्दाचार्य-प्रणीत प्रवचनसारकी निम्न गाधासे, 
प्रकट है:-- ह 
आदा णाणपमारणं णाणं ऐेयप्पमाणमुक्ट्रिस | 

रणोय॑ लोयाउलोय॑ तम्हा णारुं तु सच्वगयं ॥ १-२३ ॥ 

' इसमें यह भी वंतलाया है कि आत्मा ज्ञानप्रमाण है?-८क्षान, 
से बड़ा या. छोटा आत्मा नहीं होता । और यह ठीक ही है;क्योंकि , 
ज्ञानसे आत्माकों बढ़ा माननेपर आत्माका वह बढ़ा हुआ अंश _ 
ज्ञानशुन्य जड ठहरेगा और तब यह कहना नहीं बन सकेगा कि 
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आत्मा ज्ञानस्वरूप है अथवा ज्ञान आत्माका गुण है जोकि गुणी 
(आत्मा) में व्यापक ( सबेत्र स्थित ) होना चाहिये। और ज्ञानसे 
आत्माको छोटा मानने पर आत्मप्रदेशोंसे बाहर स्थित (बढ़ा हुआ) 
ज्ञान गुण गुणी (द्रव्य) के आश्रय बिना ठहरेगा और गुण गुणी 
( द्रव्य ) के आश्रय बिना कहीं रहता नहीं; जैसा कि द्विव्याश्रया 
निर्गुणा गुणा” गुणके इस तत्त्वाथसूत्र-वर्णित लक्षणसे प्रकट है। 

अतः आत्मा ज्ञानसे बड़ा या छोटा न होकर ज्ञानप्रमाण हे, 
इसमें आपत्तिके लिये ज़रा भी स्थान नहीं । 

जब आत्मा ज्ञानग्रमाण है ओर ज्ञान ज्ञेयप्रमाण होनेसे 
लोकाउलोक-प्रमाण॒ तथा स्वेगत है तब आत्मा भी स्वेगत 
हुआ । ओर इससे यह निष्कषे निकला कि आत्मा अपने ज्ञान- 
गुण-सहित सर्वेगत (सर्वव्यापक) होकर लोकाउल्ोककी जानता 
है, ओर इसलिए श्रीवर््धमानस्वामी लोकाउलोकके ज्ञाता होनेसे 
'सर्वक्ष' हैं और वे सर्वगत होकर ही लोकाउलोककों जानते हैं। 
परन्तु आत्मा सदा स्वात्म-अदेशोंमें स्थित रहता है--संसारावस्था- 
में आत्माका कोई प्रदेश मूलोत्तररूप आत्म-देहसे बाहर नहीं 
जांता ओर मुक्तावस्थामें शरीरका सम्बन्ध सदाके लिये छूट जाने 
पर आत्माके प्रदेश प्रायः चरमदेहके आकारकों लिये हुए लोकके 
अग्रभागमें जाकर स्थित होते हैं, वहांसे फिर कोई भी देश 
किसी समय स्वात्मासे बाहर निकलकर अन्य पदाथोंमें नहीं 
जाता । इसीसे ऐसे शुद्धात्माओं अथवा मुक्तात्माओंकों स्वात्म- 
स्थितः कहा गया है ओर प्रदेशोंकी अपेक्षा सर्वेव्यापक नहीं 
माना गया; परन्तु साथ ही 'सबेगत” भी कहा गया है, जैसा 
कि स्वात्मस्थितः स्वेगतः पमस्तव्यापारवेदी विनिवृत्त-संगः 
जैसे वाक्योंसे प्रकट है । तब उनके इस सर्वेगतत्वका क्‍या रहस्य 
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है ओर उनका ज्ञान कैसे एक जगह स्थित होकर सब जगतके 
पदार्थोकी युगपत्‌ जानता है ? यह एक मर्मकी बात है, जिसे 
स्वामी समन्तभद्गने यद्विद्या दर्षशायते' जैसे शब्दोंके द्वारा थोड़े- 
में ही व्यक्त कर दिया है। यहाँ ज्ञानको दपेण बतलाकर अथवा 
दर्पणकी उपमा देकर यह स्पष्ट किया गया दै कि जिस प्रकार दर्पण 
अपने स्थानसे उठकर पदार्थोके पास नहीं जाता, न उनमे प्रविष्ट 
होता है और न पदार्थ ही अपने स्थानसे चलकर दर्पेणके पास 
आते तथा उसमे ग्रविष्ट होते है; फिर मी पदार्थ दर्पेणमें प्रति- 
बिम्बित द्वोकर प्रविष्टसे जान पड़ते हैं और दर्पण भी उन पदार्थो- 
को अपनेमें प्रतिबिम्बित करता हुआ तदूगत तथा उन पदार्थोके 
आकाररूप पारित मालूस होता है, और यह सब दपण तथा 
पदार्थोकी इच्छाके बिना ही वस्तु-स्वभावसे होता है । उसी प्रकार 
'बस्तुस्वभावसे ही शुद्धात्मा केवलीके केवलज्ञानरूप दर्पणमे अलोक- 
सहित सब पदार्थ श्रतिबिम्बित होते हैं और इस दृष्टिसि उनका 
वह निर्मलज्ञान आत्मग्रदेशोंकी अपेक्षा सबेगत न होता हुआ भी 
स्वेगत कहलाता है और तदनुरूप वे केवली भी स्वात्मस्थित 
होते हुए सर्वेगत कहे जाते हैं। इसमें विरोधकी कोई बात नहीं 
है। इस प्रकारका कथन विरोधाउलझ्लारका एक प्रकार है, जो वास्तव 
में विरोधकों लिये हुए न होकर विरोधसा जान पड़ता है ओर 
इसीसे 'विरोधामास” कहा जाता है। अतः श्रीवद्धेमान स्वामीके 
प्रदेशापेज्षा सर्वव्यापक न होते हुए सी, स्वात्मस्थितं होकर सर्वे- 
पदार्थोको जानने-प्रतिभासित करनेमें कोई बाधां नहीं आती । 
अब यहाँपर यह प्रश्न किया जा सकता है कि दर्पण तो 
वर्तमानमें अपने सम्मुख तथा कुछ तिर्यक्‌ स्थित पदार्थोको ही 
अतिबिम्बित करता है--पीछेके अथवा अधिक अगल-बगलके 
पदार्थोको वह प्रतिबिम्बित नहीं करता--और सम्मुखादिरूपसे 
स्थित पदार्थामें भी जो सूक्ष्म है, दूरवर्ती हैं, किसी भ्रकारके व्यच- 
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धान अथवा आवरणसे युक्त हैं, अमूर्तिक हैं, भूतकालमें सम्भुख 


उपस्थित थे, भविष्यकालमें सम्मुख उपस्थित होंगे किन्तु वर्तमान 
मे सम्मुख उपस्थित नहीं हैं उनमेसे किसीको भी वर्तमान समयमें 
प्रतिविम्बित नहीं करता है; जब ज्ञान दर्पणके समान है तब 
केवली अथवा भगवान्‌ महावीरके ज्ञानदर्पशमें अलोक-सहित 
तीनों लोकोंके सर्वपदार्थ युगपत्‌ कैसे प्रतिभासित होसकते है? 
ओर यदि झुगपत्‌ प्रतिभासित नहीं हो सकते तो सर्वेज्ञता कैसे 
बन सकती है ? और कैसे 'सालोकानां त्रिलोकानां यद्विधा 
दर्षणायते यह विशेषण श्रीवद्धमान स्वामीके साथ संगत जैंठ 
सकता है ! 


इसके उत्तरमें मैं सिर्फ इतना ही बतलाना चाहता हूँ कि 
उपम्ा और उदाहरण (्ष्टान्त) प्रायः एकदेश होते हैं---सवंदेश 
नहीं, और इसलिये सर्वापेज्ञासे उनके साथ तुलना नहीं की जा 
सकती । उनसे किसी विषयको समभनेमें मदद मिलती है, यही 
उनके प्रयागका लक्ष्य होता है ] जैसे किसीके मुखको धन्द्रमाकी 
उपसा दी जाती है, तो उसका इतना ही अभिप्राय होता है कि 
वह अतीब गौरवर्ण है--यह अभिप्राय नहीं होता कि उसका 
और चंद्रमाका वर्ण बिल्कुल एक है अथवा वह सर्वेथा चन्द्र- 
धातुका ही बना हुआ है ओर चन्द्रमाकी तरह गोलाकार भीहे। 
इसी तरह दर्पण और ज्ञानके उपसान-उपमेय-भावकी समकना 
चाहिये । यहाँ ज्ञान (उपमेय) को दपेण (उपमान) की जो उपमा 
दी गई उसका लक्ष्य प्रायः इतना ही है कि जिस भ्रकार पदार्थ 
अपने अपने स्थानपर स्थित रहते हुए भी निर्मल दर्षेणमें ज्योकि 
त्यों कलकते और तदूगत मालस होते हैं और अपने इस भ्रति- 
बिम्बित होनेमें उनकी कोई इच्छा नहीं होती ओर न दर्पण ही 
उन्‍हें अपनेमें प्रतिविम्बित करने-करानेकी कोई इच्छा रखता है-- 
सब कुछ वस्तु-स्वभावसे होता है; उसी तरह निर्मल ज्ञानमें भी 
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पदार्थ ज्योंके त्यों प्रतिभासित होते तथा तद्गत मालूम होते हैं. 
ओर इस कार्यमें किसीकी भी कोई इच्छा चरिताथ नहीं होती-- 
वस्तुस्वभाव ही सर्वेत्र अपना काये करता हुआ जान पड़ता है। 
इससे अधिक उसका यह आशय कंदापि नहीं लिया जा सकता 
कि ज्ञान भी साधारण दर्पणकी तरह जड है, दर्षण-धातुका बना 
हुआ है, दर्पणके समान एक पाश्वे ( 806 ) ही उसका अकाशित 
है ओर वह उस पार्श्वंके सामने निरावरण अथवा व्यवधानरहित 
अवस्थामे स्थित तात्कालिक मूर्तिक पदार्थकों ही प्रतिबिम्बित 
करता है। ऐसा आशय लेना उपसान-उपमेय-भाव तथा वस्तु- 
स्वभावकोी न समभने जैसा होगा । 
इसके सिवाय, दर्पण भी तरह तरहके होते हैं। एक सब्ब- 
साधारण देश, जो शरीरके ऊपरी भागको ही प्रतिबिम्बित 
करता है--चर्म-सांसके भीतर स्थित हाड़ो आदि को नहीं; परल्तु 
दूसरा ऐक्स-रेका दर्पण चर्म-समांसके व्यवधानसें स्थित हाड़ो 
आदिको भी प्रतिबिम्बित करता है। एक प्रकारका दर्पण समीप 
अथवा कुछ ही दूरके पदार्थोकों प्रतिबिम्बित करता है, दूसरा 
दर्पण (रेडियो आदिके द्वारा) बहुत दूरके पदार्थोकी भी अपनेमें 
प्रतिबिम्बित कर लेता है। ओर यह बात तो साधारण दर्पेणो 
तथा फोटो दर्षणोंसे भी पाई जाती है कि वे बहुतसे पदार्थोको 
अपनेसे युगपत्‌ ग्रतिबिम्बित करलेते है ओर उसमे कितने ही 
निकट तथा दृरवर्ती पदार्थोका पारस्परिक अन्तराल भी लुप्त-गुप्तसा 
हो जाता है, जा विधिपूर्वक देखनेसे स्पष्ट जाना जाता हे । इसके 
अलावा स्मृतिज्ञान-द्पेणमें हज़ारों मील दूरकी ओर बीसियों 
वर्ष पहलेकी देखी हुईं घटनाएँ तथा शक्ले ( आक्ृतियों ) साफ 
भलक आती हैं। और जाति-स्मरणका दर्पण तो उससे भी बढ़ा 
चढ़ा होता है, जिसमें पूर्वेजन्म अथवा जन्मोंकी सैंकड़ों वर्ष पूर्व 
ओर हजारों मील दूर तककी भूतकालीन घटनाएँ साफ मल्नक 
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आती हैं । इसी तरह निमित्तादि श्रतज्ञान-द्वारा चन्द्र-सूये 
ग्रहणादि जैसी भविष्यकी घटनाओंका भी सच्चा प्रतिभास हुआ 
करता है। जब लोकिक दर्षणों ओर स्मृति आदि क्ञायोपशमिक 
ज्ञानदर्षणोंका ऐसा हाल है तब केवलज्ञान-जैंसे अलोकिक दर्पणु- 
की तो बात ही कया है ? उस सर्वातिशायी ज्ञानद्पणमें अलोक- 
, सहित तीनों लोकोंके वे सभी पदार्थ प्रतिभासित होते हैं जो 
ज्ञेय” कहलाते हँ--चाहे वे वततेमान हों या अवर्तमान । क्योंकि 
ज्ञेय वही कहलाता है जो ज्ञानका विषय होता है--ज्ञान जिसे 
जानता है। ज्ञानमें लोक-अलोकके सभी ज्ञेय पदार्थोकी जाननेकी 
शक्ति है, वह तभी तक उन्हें अपने पूणरूपमें नहीं जान पाता 
जब तक उसपर पड़े हुए आवरणादि प्रतिबन्ध स्ेथा दर होकर 
वह शक्ति पूणतः विकसित नहीं हो जाती | ज्ञान-शक्तिके पूर्ण 
विकसित ओर चरितार्थ होनेसें बाधक्र कारण हैं ज्ञानावरण 
दशनावरण, मोहनीय ओर अन्तराय नामके चार घातिया कमे। 
इन चारों घातिया कर्मोकी सत्ता जब आगत्मामें नहीं रहती तब 
उसमें उस अप्रतिहतशक्ति ज्ञान-ज्योतिका उदय होता है जिसे 
जलोक-अलोकके सभी ज्ञेय पदार्थोको अपना विषय करनेसे फिर 
कोई रोक नहीं सकता । 

जिस प्रकार यह नहीं हो सकता कि दाहक-स्वभाव अग्नि 
मोजूद हो, दाह्म-इन्धन भी सोजूद हो, उसे दहन करनेसें अग्नि- 
के लिए कोई प्रकारका प्रतिबन्ध भीन हो ओर फिर भी वह 
अग्नि उस दाह्मकी दाहक न हो; उसी प्रकार यह भी नहीं हो 
सकता कि उक्त अप्रतिहत-ज्ञानज्योतिका धारक कोई केवलज्ञानी 
हो ओर वह किसी भी ज्ञेयके विषयमें अज्ञानी रह सके। इसी 
आशयको श्रीविद्यानन्द्स्वामीने अपनी अष्टसहसत्रीमें, जो कि 


समन्तभद्रकृत-आप्रमीमांसाकी टीका है, निम्न पुरातन वाक्य- 
द्वारा व्यक्त किया है-- 
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“जो ज्ञेगे कथमज्ञः स्थादसति ग्रतिबन्धने | 
दाह्य उग्निर्दाहकी न स्यादसति ग्रतिबन्धने ॥” 

अतः श्रीवरद्धमानस्वामीके ज्ञानदपेणमें अलोक-सहित तीनों 
लोकोके प्रतिभासित होनेमें बाधाके लिये कोई स्थान नहीं है; 
जब कि वे घातिकरमेमलको दूर करके निधू तकलिलात्मा हो चुके 
थे । इसीसे उनके इस विशेषणुकों पहले रकखा गया है। और 
चुँकि उनके इस निर्धृतकलिलात्मत्व नामक गुणविशेषका बोध 
हमें उनकी युक्तिशास्त्राविरोधिनी दिव्य-वाणीके छारा होता है। 
इसलिये उस भारती-विभूति-संसूचक “श्री' विशेषणुकी कारिकासे 
उससे भी पहला स्थान दिया गया है। 

' इस प्रकार यह निबद्ध मद्भलाचरण ग्रन्थकारमहोदय स्वामी 
समन्तभद्गके उस अनुचिन्तनका परिणाम है जो ग्रन्थकी रूप-रेखा- 
को स्थिर करनेके अनन्तर उसके लिये अपनेको श्रीवर्द्धमानस्वामी- 
का आशसारी माननेके रूपमें उनके हृदयमें उद्ति हुआ है, और 
इसलिये उन्होने सबसे पहले “नमः” शब्द कहकर भगवान वद्धमान 
के आगे अपना मस्तक भुंका दिया है और उसके छारा उनके 
उपकारसय आशभारका स्मरण करते हुए अपनी अहंकृतिका परि- 
त्याग किया है । ऐसा वे मोखिकरूपसे' मद्गलाचरण करके भी कर 
सकते थे--उसे प्रन्थमें निबद्ध करके उसका अडद्ग बनानेकी , 
ज़रूरत नहीं थी। परन्तु ऐसा करना उन्हें इप्ट नहीं था। वे 
आप्त-पुरुषोके ऐसे स्तवनों तथा स्मरणोंकों कुशल-परिणामोंका--- 

- पुए्य-असाधक शुभभावोंका--कारण सममते थे और उनके द्वारा 
श्रेयोमागका सुलभ तथा स्वाधीन होना प्रतिपादन करते थे#। 


इस विषयका विशेष स्पष्टीकरण स्वय स्वामी समन्तभद्वने अपने 
“आप्तमीमासा (देवागम) नामके दूसरे ग्रत्थमे “स लवमेवासि निददोंषों युक्ति 
शास्त्राविरोधिवाकू! इत्यादि वाक्योके द्वारा विस्तारके साथ किया है । 

* देखो, स्वयम्भूस्तोजकी 'स्तुतिः स्तोतु: साधो:' कारिका ११६: 
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उन्होंने आगतां जये' जेसे पदोंके द्वारा अपनी स्थुतिविद्याका 
लक्ष्य 'पापोंको जीतना” बतलाया, है? | और इसलिये ऐसे 
स्तवनादिकोंसे उन्हें जं। आत्मसन्तीष होता था उसे थे दूखरोंको 
भी कराना चाहते थे और आत्मोत्कषेकी साधनाका जो भाव 
उनके हृदयमें जाग्रत होता था उसे वे दूसरोंके हृदयमें भी जगाना 
चाहते थे। ऐसी ही शुभ भावनाको लेकर उन्होने भ्रन्थकी आदि 
में किये हुए अपने मद्भलाचरणको ग्रन्थमें निबद्ध किया है, ओर 
उसके द्वारा पढ़ने-सुननेवालोंकी श्रेय-साधनामे सहायक दोते हुए 
उन्हें अपनी तात्कालिक मनःपरिणतिको सममनेका अवसर 
भी दिया है । 

निःसन्देह, इस मुपरीक्षित और सुनिर्णीत गुर्णोके स्मरणको 
लिये हुए महुलपचको शास्त्रकी आदिमें रखकर स्वामी समन्तभद्ग- 
ने भगवान वर्डमानके प्रति अपनी श्रद्धा, भक्ति, गुणज्ञता और 
गुण-शीतिका बड़ा ही सुन्दर प्रदर्शन किया है। ओर इस तरहसे 

वर्तमान धर्मतीर्थंके प्रवतेक श्रीवीर-सगवानको तद्रूपमें--आप्तके 
उक्त तीनों गुणोंसे विशिष्ट रूपमें--देखने तथा समभनेकी दूसरों- 
को प्रेरणा भी की है। ह | 

इस शि£2-पुरुषानुमोदित और ऋतज्ञ-जनतामिनन्दित स्वेष्ट- 
फलग्रद सद्भलाचरणके अनन्तर अब स्वामी समन्तभद्र अपने 
अमभिसत शास्त्रका प्रारम्भ करते हुए उसके ग्रतिपाद्य विषयक्री 
अतिज्ञा करते हैं:-- 

धर्मदेशनाकी प्रतिज्ञा और धर्मके विशेषण 


देशयामि समीचीनं धर्म कर्मनिवर्हणस । 
संसारदुःखतः सत्वान्‌ यो धरत्युचमे सुखे ॥२॥ 
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देखो, स्तुतिविद्या (जिनशतक), पद्म न० १ 


कारिका २] देश्य-घर्मके विशेषण १४ 





 सैं उस समीचीन धर्मका निर्देश ( वर्णन ) करता हूँ जो 
कर्मोका विनाशक है और जीबोंको संसारके दुःखसे--6:खसमूहसे-- 
, निकालकर कर उत्तम-सुखमे धारण करता है। 
व्याख्या--इस वाक्यमें जिस धसके स्वरूप-कथनकी 'िश- 
यामि पढके द्वारा प्रतिज्ञा की गई है उसके तीन खास विशेषण 
हे--सबसे पहला तथा मुख्य विशेषण हैँ 'समीचीन! दसरा 
कर्मनिवहेण' ओर तीसरा “दुखसे उत्तम-सुखमें धारण | पहला 
विशेषण निर्देश्य धर्मकी प्रकृतिका ग्योतक है और शेष दो उसके 
अनुष्ठान-फंलका सामान्यतः (संक्षेपसे) निरूपण करने वाले है। 
कर्म' शब्द विशेषणु-शूस्य प्रयुक्त होनेस उससे द्वव्यकर्म 
ओर भावकमरूपसे सब प्रकारके अशुभादि कर्मोका समावेश है, 
जिनमें रागादिक भावकम! ओर ज्ञानावरणादिक' 'द्वव्यकर्म 
कहलाते है। धर्मको कर्मोका निवहेश-विनाशक बतलाकर इस 
विशेषणके छारा यह सूचित किया गया है कि वह वस्तुतः कम: 
बन्धका कारण नहीं प्रत्युत इसके, बन्धसे छुड़ानेवाला है। और 


मीन न तन >ल्‍ल जननननओ- बऋऋ> अन्न ७ौ+ 














४8 इसी बातको श्रीअ्रमृतचन्द्राचाययंने पुरुषार्थसिद्धयुपायके निम्न 
वाक्योमे धर्मके श्लग अलग तीन अद्भोको लेकर स्पष्ट किया है और 
बतलाया है'कि जितने श्रशमें किसीके धर्मका वह अद्भ है उतने अशम्में 
उसके कमंबन्ध नही होता---कम्मंबन्धका कारण रागाश है, वह जितने 
अश्योमे साथ होगा उतने श्रशोमें बन्ध बँधेगा :--- 

बेनाशेन सुदृष्टिस्तेनाशेनाहस्प बन्धन नास्ति । 

येनादन तु रागस्तेनाशेना5स्य वन्चन भवति ॥२१२॥ 


येनाशेन ज्ञान तेनाशेनाञस्य बच्चन नास्ति। 
येनाशेन तु रागस्तेनाहेन्ाउस्य बन्चन भवत्ति ॥२१३॥ 
येनाहेन चरित्र त्तेनाशेनाउस्य बन्धनं नास्ति । 
येनाशेन तु रागस्तेनाशेना5स्यथ बन्धनं भवति ॥२१४॥ 


१६ समीचीन-घम्मशास्र [आ० १ 


जो बन्धनसे छुड़ाने वाला होता है वही दुखसे निकालकर सुखमें 
धारण करता है; क्योंकि बन्धनमें--पराधीनतामें--सुख नहीं 
किन्तु दुःख ही दुःख है। इसी विशेषणको प्रतिष्ठापर तीसरा 
विशेषण चरितार्थ होता है, और इसी लिए वह 'कर्मनिवहेण” 
विशेषणके अनन्तर रक्खा गया जान पड़ता है । 

सुख जीवोंका सर्वोपरि ध्येय हैं और उसकी प्राप्ति धर्मसे 
होती है | धर्म सुखका साधन (कारण) है ओर साधन कमी 
साध्य ( कार्य ) का विरोधी नहीं होता, इसलिये घमेसे वास्तवमें 
कभी दुःखकी प्राप्ति नहीं होती, वह तो सदा दुःखोंसे छुड़ाने- 
वाला ही है । इसी बातको लेकर श्रीगुणभद्वाचायेने, आत्मानुशा- 
सनमें, निम्न वाक्यके द्वारा सुखका आश्वासन देते हुए उन 
लोगोंकों धर्ममें प्रेरित किया हैं जो अपने सुखमें वाधा पहुँचनेके 
भयको लेकर धम्मसे विमुख बने रहते हैं-- | 

धरम: खुखस्य हेतुहेतुन क्शिषकः सकायस्य । 
तस्मात्युखभज्ननिया माभूधमस्य विमुखस्त्वस्‌ ॥२०॥ 

धर्म करते हुए भी यदि कभी दुःख उपस्थित होता है तो 
उसका कारण पूर्वेक्रत कोई पापकर्मका उदय ही समझना चाहिये, 
न कि धर्म ! धर्म! शब्दका व्युपत्यर्थ अथवा निरुक्‍त्यर्थ भी 
इसी बातको सूचित करता है ओर उस अर्थकी लेकर ही तौसरे 
विशेषणकी घटना (सूष्टि) की गई है । उसमें छुखका “उत्तम” 
विशेषण भी दिया गया है, जिससे प्रकट है कि धर्मसे उत्तम 
सुखकी--शिवसुखकी अथवा यों कहिये कि अबाधित सुखकी-- 
प्राप्ति तक होती है; तब साधारण सुख तो कोई चीज़ ही नहीं--वे 
तो धममसे सहजमे ही प्राप्त होजाते हैं। सांसारिक दुःखोंके छूटनेसे 
सांसारिक उत्तम सुखोंका प्राप्त होना उसका आनुषद्धिक फल है-- 
धर्म उसमें वाघक नहीं, ओर इस तरह प्रकारान्तरसे घर्स संसारके 
उत्तम सुखोंका भी साधक है, जिन्हें पन्थर्में अभ्युदयः शब्दके 





आर 8 मम विस 
ठारा उल्लेखितः किया गया हे# । इसीसे दूसरे आचारयोने 
“धर्म! स्ंसुखाकरों हितकरों' इत्यादि- वाक्योंके छारा धर्मका 
कीर्तन किया है। और स्वयं स्वामी समन्तभद्वने अन्थके अन्तमें 
यह प्रतिपादन किया है कि जो अपने आत्माकी इस ( रत्नन्नय ) 
धर्मरूप परिणत करता है उसे तीनों लोकोंमें स्वार्थ सिद्धि? स्वयं- 
वराकी तरह बरती है अथौत्‌ उसके सब प्रयोजन अनायास सिद्ध 
होते हैं ७ ओर इसलिये धर्म करनेसे सुखमें बाधा आती है ऐसा 
समभना भूल ही होगा । 

वास्तवमें उत्तम सुख जो परतन्त्रतादिके अभावरूप शिव- 
( निःभ्रेयस ) सुख है और जिसे स्वयं स्वामी समन्तभद्वने 'शुद्ध- 
सुख” ८ बतलाया है उसे भ्राप्त करना ही धर्मका मुख्य लक्ष्य है-- 
इन्द्रियसुखों अथवा विषयभोगोंको श्राप्त करना धर्मात्माका ध्येय 
नहीं होता । इन्द्रियसुख बाधित, विषम, पराश्रित, भंगुर, बन्ध- 
हेतु ओर दुःखमिश्रित आदि दोषोंसे दूषित है| । स्वयं स्वामी 
समन्‍्तभद्गने इसी अन्थमे 'कमपरवशे? इत्यादि कारिका-(१२) छारा 
उसे 'कमेपरतन्त्र, सान्‍्त (मंगुर), दुःखोंसे अन्तरित--एकरसरूप 
न रहनेवाला--तथा पापोंका बीज बतलाया है। ओर लिखा है 
कि धर्मात्मा (रुस्यग्दृष्टि) ऐसे सुखकी आकांक्षा नहीं करता ।? 
ओर इसलिये जो लोग इन्द्रिय-विषयोमें आसक्त हैं--फेँसे हुए 
हैं--अथवा सांसारिक सुखको ही सब कुछ समभते है वे आन्त- 

६ देखो, “नि:श्रेयसमम्युदय” तथा “पूजार्थजिश्वर्य:? नामकी कारि- 
काएँ (१३०, १३५) 

>< “निर्वाण शुद्धसुख निःश्रेयसमिष्यते नित्यम्‌ । (१३१) 

 श्रीकुन्दकुन्दाचाये, प्रवचनसार (१-७६) मे, ऐसे इन्द्रियसुखको 
वस्तुत: दुःख ही बतलाते हैं । यथा--- 

सपर बाधासहिय विच्छिण्ण बधकारण विसम |, 
ज इदियेहि लद्ध त सोवस दुक्खमेव तहा॥ 


श्प समीचीन-घमंशास्र [ अ० १ 
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'चिच हैं---उन्होंने वस्तुत: अपनेको सममा ही नहीं ओर न॒ उन्हें 
'निराकुलतामय सच्चे स्वाधीन सुखका कभी दर्शन या आभास 
ही हुआ है । 

यहाँ पर इतना और सी जान लेना चाहिये कि उक्त तीसरे 
विशेषणके संघटक वाक्य संसारदुःखतः सत्वानू यो परत्युत्तमे सुखे' 
में 'तत्वान! पद सब ग्रकारके विशेषणोंसे रहित प्रयुक्त हुआ है ओर 
इससे यह स्पष्ट है कि धर्स किसी जाति या वर्ग-विशेषके जीवों- 
का ही उद्धार नहीं करता बल्कि हँच-नीचादिका भेद न कर जो 
भी जीव--भत्ते ही वह म्लेच्छ, चाण्डाल, पशु, नारकी, देवादिक 
कोई भी क्‍यों न हो--इसका धारण करता दे, उसे ही वह दुःखसे 
निकालकर सुखसें स्थापित करता है और उस सुखकी सात्रा 
धारण किये हुए धर्मकी मात्रापर अवलम्बित रहती है--जो 
अपनी योग्यतानुसार जितनी मात्रामें धर्माचरण करेगा वह 
उतनी ही मात्रामें सुखी वनेगा । और इसलिये जो जितना अधिक 
दुःखित एवं पतित है उसे उतनी ही अधिक धर्मकी आवश्यकता 
हैं ओर वह उतना ही अधिक धर्मका आश्रय लेकर उद्धार पाने- 
का अधिकारी है । 

वस्तुतः 'पतित” उसे कहते हैं जो स्वरूपसे च्युत है--स्वभाव- 
में स्थिर न रहकर इधर उधर भटकता ओर विभाव-परिणतिरूप 
परिणमता है--, और इसलिये जो जितने अंशोंमें स्वरूपसे च्युत 
है वह उतने अशोंरमें ही पतित है । इस तरह सभी संसारी जीव४8 
एक प्रकारसे पतितोंकी कोटिसें स्थित ओर उसकी अश्रेणियोंमें 
विभाजित हैं । धर्म जीवोंको उनके स्वरूपमें स्थिर करनेवाला है, 


६8 जीवोके दो मूलभेद हैं--संसारी भौर मुक्त; जैसाकि संतारिशों 
मुक्ताएच' इस तत्वार्थंसूत्रसे प्रकट हैं | मुक्तजीव पूर्णत: स्वरूपमे स्थित 
होनेके कारण पतितावस्थासे अझ्तीत होते हैं । 


'क़ारिका २ ] देश्य-धर्मके, विशेषण १६ 


उनकी पंतितावस्थांको मिटाता हुआ उन्हें ऊँचे उठाता है और 
'इसलिये 'पतितोद्धारकः कह्दा जाता है । कूपमें पड़े हुए श्राणी जिस 
'पकार रस्सेका सहारा पाकर ऊँचे उठ आते ओर अपना उद्धार 
कर लेते हैं उसी श्रकार संसारके दुःखोमें डूबे हुएं पतितसे 
पतित जीव सी धमका आश्रय एवं सहारा पाकर ऊँचे उठ आते 
है ओर दुःखोसे छूट जाते हैँ < । स्वामी समन्तभद्र तो अति- 
हीन! (नीचातिनीच) को भी इसी लोक से अतिगुरु? (अत्युछूच) 
तक होना बतलाते हैं# | ऐसी स्थितिसे रवरूपैसे ही सब जीवोंका 
धर्मके ऊपर समान अधिकार है ओर धर्मका भी किसोके साथ 
कोई पक्षपात नहीं है--वह ग्रन्थकारके शब्होमे 'जीवमात्रका वन्धु/ 
है तथा स्वाश्रयसे आ्राप्त सभी जीवोके प्रति समभावसे वर्तता है । 
इसी दृश्टिको लक्ष्यमें रखते हुए अन्थकारमहोट्यने स्वयं ही अन्थ- 
में आगे यह प्रतिपादन किया है कि 'घर्मक्े प्रसादसे कुत्ता भी 
ऊँचा उठकर ( अगले जन्मसे ) देवता बन जाता है और ऊँचा 
उठा हुआ देवता भी पापकों अपनाकर धमश्रष्ट हो जानेसे 
(जम्मान्तरमे) कुत्ता बन जाता है ।? साथ ही, यह भी बततलाया 
है कि धर्मसम्पन्त रक्त चाण्डालका पुत्र भी 'देव हँ--आराध्य है$, 


3 आन जी बल न ऑनन अनीअओ न 


>< “ससार एप छुपः रालिलानि विपत्ति-जन्म-दुःखानि । 
इह थेर्म एवं रज्जुस्तस्मादुद्ध रति निर्मग्नान्‌ ॥” (पुरातन) 
*६ यो लोके त्वा नतः जोड्तिहीनो-्प्यतिग्रुर्य॑त:ः । 
-“स्तुतिविद्या (जिनगतक) ८२ 
+ पापभरातिर्ष॑मों बन्धुर्जीवस्य चेति निश्चिन्चन्‌ । (१४८) 
 श्वाअपि देवो४पि देव: श्वा जायते घर्मं-किल्विषात्‌ । (२६) 
$ सम्यग्दरशनसम्पन्नमपि मातद्भवेहजस्‌ । हि 
देवा देव विदुर्भस्म-गूढाज्भारान्तरीजसम्‌ ॥॥ (२८) 
“देव आराध्य-इति प्रभाचन्द्र: टीकायाम्‌ । 
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ओर स्वभावसे अपविन्र शरीर भी धर्म (रत्नत्रय) के संयोग- 
से पवित्र हो जाता है । अत: अपवित्र शरीर एवं हीन जाति 

धर्मात्मा तिरस्कारका पात्र नहीं-निजुंगुप्सा अंगका धारक 
धर्मात्मा ऐसे धर्मात्मासे बुणा न रखकर उसके गुणोंमें प्रीति 

रखता है ” । ओर जो जाति आदि किसी मदके वशवर्ती होकर 
ऐसा नहीं करता, प्रत्युत इसके ऐसे धर्मात्माका तिरस्कार करता 
है वह वस्तुतः आत्मीयधर्मका तिरस्कार करता है--फलत: आत्म- 

धर्मसे विमुख है; क्योकि धाप्निकके विना घर्मका कहीं अवस्थान 
नहीं और इसलिए धार्मिकका तिरस्कार ही धर्मका तिरस्कार है-- 
जो धर्मका तिरस्कार करता है वह किसी तरह भी धर्मात्मा नहीं 
कहा जा सकता&8। ये सब बातें समन्तभद्र स्वामीकी घर्मं-मर्सज्ञता- 
के साथ साथ उनकी धघर्माधिकार-विषयक उदार भावनाओंकी 

दयोतक हैं और इन सबको दृष्टि-पथमें रखकर ही सत्वानः पद 

सब प्रकारके विशेषणोंसे रहित प्रयुक्त हुआ है | अस्तु । 

अब रही 'समीचीन” विशेषणुकी बात, धर्मकोी प्राचीन था 

अवीचीन आदि न बतल्ाकर जो 'समीचीन! विशेषणसे विभू- 

पित किया गया है वह बड़ा ही रहस्यपूरं है; क्‍योंकि प्रथम तो 

जो आ्राचीन है वह समीचीन भी हो ऐसा कोई नियम नहीं है। 

इसी तरह जो अवौचीन ( नवीन ) है वह असमीचीन 

ही हो ऐसा भी कोई नियम नहीं हे । उदाहरणके लिये 

अनादि-मिथ्यात्व तथा. ग्रथमोपशस-सम्यक्त्वकी लीजिये, 

अनादि कालीन मिथ्यात्व प्राचीनसे प्राचीन होते हुए भी 

समीचीन ( यथावस्थित वस्तुतत्त्वके श्रद्धानाविरुपसे ) नहीं है 
| 9८ स्वभावतो5शुचौ काय रत्लत्रय-पवित्रिते । 

निज गुप्सा ग्रुरा-प्रीतिमता निविचिकित्सिता ॥ (१३) 
& स्मयेन योज्न्यानत्येति धर्मस्थान्‌ गवितागय: । 
सोध्त्येति घर्ममात्मीय न धर्मो घार्मिकेबिना ॥ (२६) 
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और इसलिये मात्र प्राचीन होनेसे उस समिथ्याधमेका समीचीन 
धर्मके रूपसें ग्रहण नहीं किया जा सकता । भ्रत्युत इसके, 
सम्यक्त्व गुण जब उत्पन्न होता है तब मिथ्यात्वके स्थानपर 
नवीन ही उत्पन्न होता है; परन्तु नवीन होते हुए भी वह 
समीचीन हे और इसलिये सद्धर्मके रूपमें उसका अ्रहण है-- 
उसकी नवीनता उसमें कोई बाधक नहीं होती | नतीजा यह 
मिकला कि कोई भी धर्म चाहे वह प्राचीन हो या अर्वाचीन, 
यदि समीचीन है तो वह श्राह्य है अन्यथा ग्राह्म नहीं है। ओर 
इसलिये प्राचीन तथा अवाचीनसे समीचीनका महत्व अधिक 
है, वह प्रतिपाद्यपमेका असाधारण विशेषण है, उसकी मोजूदगी 
में ही अन्य दो विशेषण अपना कार्य मी प्रकार करनेमें समय 
हो सकते है; अर्थात्‌ धर्मके समीचीन (यथार्थ) होने पर ही उसके 
द्वारा कर्मोका नाश ओर जीवात्माको संसारके दुःखोंसे निकाल 
कर उत्तम सुखमें धारण करना वन सकता हे--अन्यथा नहीं | 
इसीसे समीचीनताका ग्राहक प्राचीन ओर अर्वाचीन दोनों 
अकारके धर्मोको अपना विषय बनाता है अर्थात्‌ प्राचीनता तथा 
अंर्वाचीनता का मोह छोड़कर उनमे जो भी यथार्थ होता है उसे 
डी अपनाता है। दूसरे, धर्मके नाम पर लोकमे बहुतसी मिथ्या 
बातें भी प्रचलित होरही हैं उन सबका विवेक कर यथार्थ घर्म- 
देशनाकी सूचनाको लिये हुए भी यह विशेषण पद है। इसके 
सिवाय, अत्येक वस्तुकी समीचीनता ( यथार्थता ) उसके अपने 
द्रृव्य-क्त्र-काल-भावपर अवलस्बित रहती है--दूसरेके द्रव्य 
चत्र-काल-भावपर नहीं--दव्य-क्षेत्र-काल-भावमेंसे किसीके भी 
बदल जाने पर घह अपने उस रूपमें स्थिर भी नहों रहती ओर' 
यदि द्रव्य-त्षेत्र-काल-भावकी अक्रिया विपरीत होजाती है तो वस्तु, 
भी अवस्तु होजाती हेक अर्थात्‌ जो भाह्य वस्तु है वह -त्याज्य 


& वस्त्वेवाध्वस्तुता याति प्रक्रियायाविपर्ययात्‌ । --देवागमे, समन्‍्तभद्रः 


ओर जो. त्याज्य है वह प्राह्म बन जाती है। ऐसी स्थितिंमें धंमेकां 
जो रूप समीचीन है वह सबके लिये समीचीन ही हे ओर सब 
अवस्थाओंसें समीचीन है ऐसा नहीं कहा जा सकता--वह किसी- 
के लिये ओर किसी- अंवस्थामें असमीचीन भी हो सकता है । 
उदाहरणके रूपमें एक ग्रहस्थ तथा मुनिको लीजिये, गृहस्थके 
लिये स्वदारसन्तोष, परिग्रहपरिसाण अथवा स्थूलरूपसे हिंसादि 
के त्यागरूपत्रतं समीचीन घसेके रूपसें श्राह्म है--जब कि वे मुत्ति 
के लिये उस रुपमें प्राह्म नहीं हैं---एक मुनि महात्रत धारणुकर 
यदि स्वदारगमन करता है, धन-धान्यादि बाह्य परिग्रहोंको. परि- 
समाणके साथ रखता है ओर मात्र संकल्पी हिंसाक़े व्यागका ध्यान 
रखकर शेष आरम्भी तथा पिरोधी हिसाओंके करनेयें प्रवृत्त होता 
है तो वह अपराधी है; क्‍योंकि ग्रहस्थोचित समीचीन धर्म उसके 
लिये समीचीन नहीं है । एक ग्ृहस्थके लिये भी स्वदारसन्तोषत्रद 
वहीं तक समीचीन है जहां तक कि वह जद्यचरयत्रत नहीं लेता 
अथवा श्रावककी सातवीं श्रेणी पर नहीं चढ़ता, अह्यचय ब्रत 
लेलेने या सातवीं श्रेणी चढ़ जाने पर स्वदारगमन उसके लिये 
भी वर्जित तथा असमीचीन होजाता है। ऐसा ही हाल: दसरे' 
धर्मो, नियमों तथा उपनियमोंका- है । उपनियम प्रायः नियमोंकी 
मूलंदष्टि परसे द्रव्य-च्ेत्र-काल-मावकी ' सम्यक्‌ योजनाके साथ 
फल्नित किये जाते है; जेसे कि भोज्य पदार्थोके' सेवनकी 'काल- 
विषयक मेयौदाका उपनियंसा, “जो उस कालके अनन्तर 'उत्त' 
पदार्थो्में' त्रस जीवोंकी उत्पत्ति मॉनकर' उन जीवोंकीः हिंसा 
तथा मांस  भक्षणके. दोषसे बचनेके लिये किया जाता है| 
परन्तु वह काल-मर्यादा जिस तरह सब पदार्थंकि लिये ऐके 
नहीं होती उसी तरंह एक प्रकार या एक जातिके पदाथके लिये 
भी संब समंयों संब. क्षेत्रों ओर सब अवस्थाओंकी दृष्टिसे एक 
नहीं होती और न हो संकती है |.म्रीष्म या, वर्षा ऋतुसें उष्णुं 


/ 
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प्रदेशस्थितः एक पदार्थ यर्दि तीन दिनमें विकारम्॒स्त होता है तो 
वही पदार्थ शीतग्रधान पहाड़ी ग्रंदेशमें स्थित होने पर उससे कई 
गुने अधिक समय तक भी विकारको प्राप्त नहीं होता | उष्ण- 
प्रधांन प्रदेशोंमें मी असावधानीसे रक्खा हुआ, पदार्थ” जितना 
जल्दी विकृत होता है उतनी जल्दी सावधानीसे सीलांदिको बचा- 
कर रक्‍खा हुआ नहीं होता । जो पदार्थ वायुप्रतिबंधक (५४-४8 
पात्रोमें तथा वर्फके सम्पर्कमें रकखा जाता है अथवा जिसके साथ- 
में पारे आदिका स॑योग होता है उंसके घिक्षंत न होनेकी काल- 
मर्यादा तो और भी बढ़ जाती है | ऐसी स्थितिमे मंयादाकी समी- 
चीनता-असमीचीनता बहुत कुछ विचारणीय होजाती है और 
उसके लिये सवेथा कोई एक नियम निर्धारित नहीं किया जा 
सकता । अधिकाशमे तो वह सावधान पुरुषके विवेकपर निभेर 
रहती है, जो सब परिस्थितियोंको ध्यानमे रखता और वस्तु- 
विकार#&-सस्बन्धी अपने अनुभवसे काम लेता हुआ उंसकां 
निर्धार करता हे । इन्हीं तथा इन्हीं जैसी दूसरी बातोको ध्यानमें 
रखकर इस अन्थमें धर्मके अंगो तथा उपांगो आदिके लक्षणोंका 
निर्देश किया गया है ओर विशेषणों आदिके हारा, जेसे भी सूत्र 
रूपसे बन पड़ा अथवा आवश्यक सममा गया, इस बातको सुझाने 
का यत्न किया है कि कौन धर्म, किसके लिये, किस दृष्टिसे केसी 
प्रिस्थितिसें और किस रूपसें आह्य है; यही सब उसकी समी- 
चीनताका द्योतक है जिस मालूम करने तथा व्यवहारसें लानेके 
लिये बड़ी ही सतर्कद्षष्टि रखनेकी जरूरत है । सद्द्ृष्टि-विहीन 
तथा विवेक-विकल. कुछ क्रियाकाण्डोंके कर लेने मात्रसे ही धर्मेकी 
समीचीनता नहीं सघती । 


88 खाद्य-वस्तु-विकार प्राय: वस्तुके स्वाभाविक - वर्शु-रस-गंधके 
बिगड जाने, उसमे फूई लग जानें भ्रथवा फूली-जाला पड़ जाने आदिसे 
लक्षित होता है। 


हि 
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एकमात्र धर्म-देशना अथवा धर्म-शासनको लिये हुए होनेसे 
यह अंथ 'धर्मशास्त्र' पदके योग्य है। और चंकि इसमें वर्शित धर्मे- 
का अन्तिम लक्ष्य संसारी जीवोंको अक्षय-सुखकी प्राप्ति कराना है, 
इसलिये प्रकारान्तरसे इसे 'सुख-शास्त्र' भी कह सकते हैं। शायद 
इसीलिये विक्रमकी ११वीं शताब्दीके विह्ाच्‌ आचार्य वादिराज- 
सूरिने, अपने पाश्वंनाथचरितमें स्वामी समन्‍्तभद्र योगीनद्रका 
स्तवन करते हुए, उनके इस धर्मशास्त्रकों “अक्षण्यसुखावह:” 
विशेषण देकर अक्षय-सुखका भण्डार बतलाया है # | 


कारिकामें दिये हुए 'दिशयामि समीचीनं धर्म) इस प्रतिज्ञा- 
वाक्यपरसे अन्थका असली अथवा मूल नाम 'समीचीन-धर्म- 
शास्त्र' जान पड़ता है, जिसका आशय है 'समीचीन धर्मकी 
देशना (शास्ति) को लिये हुए भ्रन्थ', और इस लिये यही मुख्य 
नाम इस सभाष्य अन्थंको देना यहाँ उचित समा गया है, जो 
कि भ्न्थकी ग्रकृतिके भी सर्वेथा अनुकूल है । दूसरा 'रव्नकरण्ड' 
(रत्नोंका पिटारा) नाम अन्थमें निर्दिष्ट ध्मंका रूप रत्नन्नय होनेसे 
उन रत्नोंके रक्षणोपायभूतके रूपसें है ओर गन्थके अन्तकी एक 
कारिकामें थेन स्वयं वीतकलझ्लुव्धा-दष्टि-किया-रत्नकरण्ड्भाव॑ नीतः? 
इस वाक्यके द्वारा उस रत्नत्नय धर्मके साथ अपने आत्माको 'रत्न- 
करण्ड' के भावसें परिणत करनेका जो वस्तु-निर्देशात्मक उपदेश 
दिया गया है उस परसे भी फलित होंता है। दोनोंमें 'समीचीन- 
धर्मशास्त्र' यह नाम प्रतिज्ञाके अधिक अनुरूप स्पष्ट ओर गोरव- 
पूर्ण प्रतीत होता है। समन्‍्तभद्रके और भी कई अन्‍्थोंके दो दो 
नाम हैं; जैसे देवागमका दूसरा नाम आप्तमीसांसा; स्तुति-विद्या 
का दूसरा नाम जिनस्तुतिशतक (जिनशतक) और स्वयम्मूस्तोन्र- 
मा 2 82 2 मद 2 


+ त्यागी स एवं योगीन्द्रो येनाउक्षय्यसुखावह: । 
अथिने भव्य-सार्थाय दिष्टो रत्वकरण्डकः ॥१ल। 


हु 
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का दूसरा नाम समन्तमद्गस्तोत्र है, और ये सब प्रायः अपने अपने 
आदि-अन्तके पद्योंकी दृष्टिको लिये हुए है। अस्तु । 

अब आचार्य महोदय प्रतिज्ञात धर्मके स्वरूपादिका वर्णन करते 
हुए लिखते हैं-- ' 

धर्म-लक्षरा ह 
सद्दृष्टि-श्ञान-वुत्तानि धर्म धर्मेश्वरा विहुः । 
यदीय-प्रत्यनीकानि भवन्ति मव-पद्धति। ॥ ३॥ 

'धर्मके अधिनायकोंने---धर्मानुष्ठानादि-तत्पर अथवा धर्मरूप-परि- 
ण॒त आप्त-पुरुषोने--सद्हष्टि---सम्यग्द्शन---, सतूझ्ञान--सम्यस्जान 
“और सदूबृत्त--सम्यक्चारित्र--को “धर्म! कहा है। इनके प्रति- 
कूल जो असदूदृष्टि, असतज्ञान, असदूवृत्त--मिथ्यादर्शन, मिथ्या- 
ज्ञान, मिथ्याचारित्र--है वे सब भवपद्धति हैं--ससारके मार्ग हैं ।” 

व्याख्या--मूलमें प्रयुक्त 'सत्‌” शब्दका सम्बन्ध दृष्टि, ज्ञान, 
इंच तीनोंके साथ है और उसका अ्रयोग सम्यक्‌ , शुद्ध, समीचीन 
तथा वीतकलंक ( निर्दोष ) जैसे अथमें हुआ है; जैसा कि “अ्रद्धान॑ 
परमार्थाना, भयाशास्नेहलोभात्, प्रथमानुयोगमर्था, येन स्वयं वीतक- 
लक्ल॒विद्या? इत्यादि कारिकाओं ( ४, ३०, '४३, १४६ ) से प्रकट है । 
हिंसाउनतचोयेंभ्यो! इस कारिकामें प्रयुक्त. 'संज्ञस्य' पदका 'स॑' भी 
इसी अर्थको लिये हुए है और इसीके लिये स्वयम्भूस्तोत्रसें 
समझस' ४8 जैसे शब्दका प्रयोग किया गया है। 

“दृष्टि! को दशेन तथा श्रद्धान; ज्ञान' को बोध तथा विद्या 
ओर “बृत्त' को चारित्र, चरण तथा क्रिया नामोंसे भी इसी अन्थ- 
में उल्लेखित किया गया है।। इसी तरह 'सदूदृष्टि'को सम्यर्दर्शन- 

&8 “समज्जस-ज्ञान-विभूति-चक्षुषा” का० १। 

देखो, कारिका न० ४, २१, ३१ आदि; ३२, ४३, ४६ आदि; ४६ 

५०, १४६ आदि। 
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के अतिरिक्त सम्यक्त्व तंथा निर्माह ओर 'सतज्लान'को 'तथामति 
नाम भी दिया गया है। । साथ ही अपनी स्तुतिविद्या ( जिन- 
शतक )' में ग्रन्थकारमहोदयने सद्दृष्टिके लिंये 'सुश्रद्धाः) शब्दका 
तथा स्वयम्भृस्तोत्रमें सदृवृत्तके लिये 'उपेक्षाः# शव्दका भी प्रयोग 
किया है ओर इसलिये अपने अपने वर्गानुसार एक ही अर्थके 
वाचक प्रत्येक वर्गके इन शब्दोंको समझना चाहिये । 

यहाँ सम्यग्दशन, सम्यग्ज्ञान ओर सम्यकचारित्रका जो धरम” 
कहा गया है वह जीवात्माके धर्मका त्रिकालाबाधित सामान्य 
लक्षण अथवा उसंका सूलस्वरूप है। इसीको '“रत्नत्रयः घर्म सी 

,जिसका उल्लेख स्वयं स्वामी समन्तभद्रने कारिका न॑०१३ 

में रतत्रयंपवित्रितं! पदके ढारा किया है, और स्वयम्भूस्तोत्रकी 
कारिका ८४ में भी रतत्रयातिशयतेजसति? पढके द्वारा जिसका 
उल्लेख है । ये ही वे तीन रत्न हैं. जिनके स्वरूप-प्रतिपादनकी 
हष्टिसे आधारभूत अथवा रक्षणोपायभूत होनेके कारण इस ग्रन्थ 
को “रत्नकरण्ड? ( रत्नोंका पिटारा ) नाम दिया गया जान पड़ता 
हैं। अस्तु; धमका यह लक्षण धमौधिकारी आप्तपुरुषों ( तीथकरा- 
ढिकों) के द्वारा प्रतिपादित हुआ है, इससे स्पष्ट है कि वह प्राचीन 
है, और इस तंरह स्वामीजीने उसके विषयमें अपने कतृ त्वका 
निषेध किया है । 

जब सम्यरदशन, सम्यश्ज्ञान, ओर सम्यकचारित्रकों 'धसः 
कहा गया है तब यह स्पष्ट है कि मिथ्यादशेन, मिथ्याज्ञान ओर 
सिंथ्याचारित्र अधर्म” हैं--पापके मूलरूप हैं। इनके लिये प्न्थमें 


ब->--__ ० >मन-+-तीतत-3न 2 >रीनिनीीयजनीीनतत-मी जनम नननन+-मनीपनमन-नयन+मीनीननी मनन निनानमनननननानीकाना-. 
2नननन्‍मम-कननननञान+»न जन जी... ज+ जीनज+ ++ ज-ू 


+ देखो, कारिका ३२; रे४, डंडे । 
ससुश्रद्धा मम॒ ते मते' इत्यादि पद्म न० ११४ 

% मोहरूपो रिपु: पाप: कषायंमंट्साघन: । ु 
दृष्टि-सविदुपेक्षोस्त्रैस्तया घीर ! पराजित: ॥ ६० ॥ 


नमन 


कीरिको ३] घमेलक्षण ७ 


४ पाप ” शब्दका श्रयोग भी किया गया है और पापको 'किल्विष? 
नामके द्वारा सी उल्लेखित किया. है; जैसा कि कारिका न॑ं० २७ 
२६, ४६. १४८ आदिसे स्पष्ट ध्वनित है। ओर इन्हें जब सिव- 
पंद्धाति! बतल्ाकर संसारके मागं--संसारपरिश्रणके-कारण अथवा 
सांसारिक दुःखोके हंतुभूत--निर्दिष्ट किया गया हैँ तब यह स्पष्ट 
है कि सम्यग्दर्शन, सम्यग्ज्वान ओर सम्यकचारित्र ये तीनों मिले 
हुए ही 'मोक्षपद्धति? अर्थात्‌ मोक्षंका एक मार्ग है--संसारदुःखोसे 
छूटकर उत्तम सुखकों पानेके उपायस्वरूप हैँ; क्‍योंकि मोक्ष 
भंव' का विपरीत (]प्रत्यनीक ) है, ओर यह बात स्वयं प्रन्थकार- 
महोदयने अन्थकी अशरख्सशुर्सेमनित्य! इत्यादि कारिका (१०४) 
में भवका स्वरूप बतलाते हुए "मोक्षस्तद्विपरीतात्या! इन शब्दोंकें 
ढीरा व्यक्त की है। इसीसे' तत्त्वाथैसूत्रकी आदियें श्रीउमास्वातिः 
(मृप्रपिच्छाचाये) ने भी कहा है--' ' ' 


सम्यग्दशन-ज्ञान-चारित्राणि मोक्षमागं? ॥ 8 ॥ 

ओर यही, बात श्रीप्रभाचन्द्राचायने अपने तत्त्वाथंसूत्रमें 
सद्हश्ज्ञानवृत्तात्मा मोक्षमाय” सनातन: तथा 'सम्यस्द्शनावगम- 
वृत्तात्ि मोक्षहेतु इन मगल तथा सूत्रवाक्योंके द्वारा अतिपादित 
की है। इसी रत्नत्रयंरूप धर्मकों स्वोमी ससंन्तभद्गने प्रस्तुत अन्थ 

मोक्षमार्ग' के अतिरिक्त 'सन्‍्मागे? तथा 'शुद्धमार्ग” भी लिखा 
है; ओर शुद्धसुखात्मक साक्षको शिव, निर्वाण तथा निःश्रेयस 
नाम देकर 'शिवसाग' “निर्वाणसार्ग' “निःश्रेयसमाग” भी इसीके. 
नामान्तर है ऐसा सूचित किया है। । साथ ही 'जह्यपथ” भी इसी- 
का नाम है ऐसा स्वामीजीके युकत्यनुशासनकी ४ थी कारिकामें 
प्रयुक्त हुए 'अद्यपथस्य नेता? पदोंसे जाना जाता है, जो उमास्वाति- 


के मोक्षमागस्य नेतारं पदोंका स्मरण कराते है। यही. संक्षेपमें 


देखो, कारिका ११, १५, ३१, ३३, ४१, १३१। 
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जिन्शासन ; है जेनमार्ग है, अथवा वास्तविक सुखमार्ग है 
ओर इस लिये मिथ्यादशेनादिककों कुमार्ग, मिथ्यासाग, कापथ 
तथा दुःखसा्ग समझना चाहिये | अन्थकी १४वीं कारिकामें 
इसके लिए 'काप्थ' शब्दका स्पष्ट प्रयोग है और उसे “दुःखाना 
पथि? लिखकर 'दुःखमा्ग भी बतलाया गया है। ६ वीं कारिका- 
में भी कापथघटने! पदके छारा इसी कुमागंका निर्देश ओर 
आगममें उसके खण्डन-विधानका प्ररूपण है । 

यही सम्यग्दशनादिरूप वह धम है जिसे प्रन्थकी द्वितीय 
कारिकामें 'कर्मनिवहेण” बतलाया है ओर जा स्वयम्थस्तोत्रकी 
कारिका ८४ के अनुसार वह सातिशय अग्नि है जिसके द्वारा 

-प्रकृतियोंको भस्म करके उनका आत्मासे सम्बन्ध विच्छेद 
करते हुए आत्मशक्तियोंको विकसित किया जाता हैक । और इस 
लिये जिसके विषयमें उक्त कारिकाकी व्याख्याके समय जो यह 
बतलाया जा चुका है कि वह वस्तुतः क्ंबन्धका कारण नहीं 
वह ठीक ही है; क्योंकि चार प्रकारके बन्धनोंमेंसे प्रकृतिबन्ध तथा 
प्रदेशबन्ध योगसे ओर स्थितिबन्ध तथा अनुभागवन्ध कषायसे 
होते हैं# सम्यग्दशंनादिक न योगरूप हैँ ओर न कषायरूप 
तब इनसे बन्ध कैसे हो सकता है ? >< इस पर यह शंका की ज़ा 


$ “जिनशासन' नाससे इस मार्यका उल्लेख ग्रन्थकी कारिका १८ तथा 
७८ में आया है । 

६8 “हुत्वा स्वकर्म-कटुकप्रकृतीरचतस्रो,रत्नत्रयाउइतिशयतेजसि जातवीयें: । 
अश्राजिषे सकल-वेद-विधेविनेता,व्यअञ्ने यथा वियति दीप्त-रुचिविवस्वान्‌ । 
# जोगा पयडि-पदेसा ठिदि-अखुभागा कसायदो होति ।---न्रव्यसग्रह ३३ 
>< योगात्यदेशबन्ध: स्थितिबन्धो भवत्ति यः कषायात्तु । 

दर्शन-बोध-चरित्र न योगरूप कषायरूप च ॥ २१५ ॥ 
दर्शनमात्मविनिश्चितिरात्मपरिज्ञानभिष्यते बोध' । 
स्थितिरात्मनि चारित्रं कुत एतेम्पो भवति बन्धघ:॥२१६॥-पुरुषार्थेंसि ० 
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सकती है कि आगममें सम्यग्दशनादि ( रब्नत्रय ) को तीथंकर, 
आह्रक तथा देवायु आदि पुण्यप्रकृतियोंका जो बन्धक बतलाया 
है उसकी संगति फिर कैसे बैठेगी ? इसके उत्तरमें इतना ही जान 
लेना चाहिये कि वह सब कथन नयविवक्षाको लिये हुए है, सम्य- 
ग्दशैनादिके साथमें जब रागपरिणतिरूप योग और कषाय लगे 
रहते हैं तो उनसे उक्त कर्मभ्कृतियोंका बन्ध होता है ओर संयोगा- 
वस्थामें दो वस्तुओंके दो अत्यन्त विरुद्धकार्य होते हुए भी व्यव- 
हारमें एकके कायकों दूसरेका काये कह दिया जाता है, जैसे घीने 
जला दिया--जलानेका काम अग्निका हे घीका नहीं, परन्तु दोनों- 
का संयोग होनेसे अग्निका काय घीके साथ रूढ होगया । इसी 
तरह,रागपरिशतिरूप शुभोपयोगके साथमें जब सम्यग्द्शेनादि 
रत्नत्रय होते है तो उन्हे व्यवह्मरतः उक्त पुण्य प्रकृतियोंका बन्धक 
कहा जाता है, ओर इसलिये यह शुभोपयोगका ही अपराध है-- 
शुद्धोपयोगकी दशामें ऐसा नहीं होता । अन्यथा, रत्नत्रयधर्म 
वास्तवमें मोक्ष (निर्वाण) का ही हेतु है, अन्य किसी कमेग्रकृतिके 
बन्धका नहीं;जैसा कि आगम-रहस्यकों लिये हुए श्री अस्ृतचन्द्रा- 
चार्येके निम्नवाक्योंसे प्रकट हैं-- 
सम्यक्त्व-चरित्राभ्या ताथकराहारकमंणों बन्धः | 
योजप्युपदिष्टट समय न नयविदां सोऊपि दोषाय ॥२१ण॥ 
सति सम्यक्त्वस्त्रि तीथकराहरबन्धकी भवतः । 
योग-कषायो नाउसति तत्युनरस्मिन्तुदासीनस ॥२१८।॥ 
ननु कथमेव॑ सिद्धवतु देवायुशभृतिसत्यक्ृतिबन्धः | 
सकलजनपुप्रतिद्धो रलत्रयधारिणा मुनिवराणास ॥२१६॥ 


रलत्रयमिह हेतुर्निवाएस्येव सवति नाउन्यस्य | 
आखवति यत्तु पुण्य॑ शुभोषयोगोउ्यमपराधः ॥२२०॥ 
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एकस्मिन्समवायादत्यन्तविरुद्धकायग्रोरप हि ! धर 
इृह् दृहति प्रतमिति यथा व्यवहरत्ताच्शोडपि रूढमितः ॥२२१॥ 
-“एझरुार्थसिद्धयपाय 

यहाँ पर में इतना ओर भी बतला देना चाहता हूँ क्रि इस 
रत्नत्रयधसके मुख्य ओर उपचार अथवा निश्चय ओर व्यवहार 
'छेसे है, 'जिनसे व्यवहारधम निश्चयका सहायक और 
परम्परा मोक्षका कारेण है; जब कि निश्चयघर्म साक्षात्‌ सोक्ष॒का 
हेतु है। ओर इनकी आराधना दो प्रकारसे हाती है--एक सकत- 
रूपमें ओर दूसरी विकलरूपमें । विकत्तरूप आराधना प्राय: 
ग्ृहस्थोंके छारा बनती है ओर सकलरूप सुन्तियोंके ढारा । विकल- 
रूपसे (एकदेश अथवा आंशिक) रत्नत्रयकी आराधना करने वाले 
के जो शुभराग-जन्य पुण्यकर्मका वन्ध होता है वह सोक्षकी 
साधनासे सहायक होनेसे मोक्षोपायके रूपसें ही परिगशित हे, 
बन्धनोपायके रूपमें नहीं ६8 । इसीसे इस प्रन्थमें, जो म्ुख्यतया 
गृहस्थोंको ओर उनके अधिक उपयुक्त व्यवहार-रत्नन्नयकों लक्ष्य 
करके लिखा गया है, समीचीन धर्म और उसके अंगोपाड्लोंका 
फल वर्णन करते हुए उससे निःश्रेयस सुखके अलावा अभ्युदय- 
सुख अथवा लोकिक सुखसमृद्धि (उत्कषे)का भी बृहुत कुछ कीत॑न 
किया गया है । 

अब एक प्रश्न यहाँ पर ओर रह जाता है ओर वह यह कि 
धर्मके अधिनायकीने तो वस्तुस्वभाव| को धर्स कहा.है, चारित्र: 

४8 असमग्र भावयतो रत्नन्नयमस्ति कमंबन्धो यः । 

सविपक्षकृतोब्वद्य मोक्षोपायो न बन्धनोपाय: ॥ २११ ॥ 








---पुरुषार्थ सिद्धयुपाय 
( “धम्मो वत्थुसहावो ।/. --कार्तिकेयानुप्रेक्षा ४७६ 
३ चारित्त खलु धम्मो धम्मो जो सो समो त्ति खिह्दिट्दी । 


मोहक्खोहविहीणो परिणामों अप्पणो हु स़मो ॥७॥--प्रवचनसार 


कारिका ३ ] धर्म-लक्षण ३५ 





को-घमम, कहा है, अहिंसाकी परस्रथम तथा दयाको धसका ,ूल 
बतलाया है ओर उत्तम क्षमादि दशलक्षणधम्म#का ,खास तोस्से 
प्रतिपादन किया है, तब अकेले रत्नन्नयकों ही यहाँ धर्मरूपसे क्यों 

अहण किया गया हे “--क्या दूसरे धम नहीं हैं अथवा उनमे 
ओर इनमें कोई वहुत वड़ा अन्तर है ? इसके उत्तरसें.मे सिफ 
इतना ही कह देना चाहता हूँ कि धर्स तो वास्तव “वस्तुस्वभाव 
का ही नाम है, परन्तु दृष्टि, शैली ओर आवश्यकतादिके भेदसे 
उसके कथनसे अन्तर पड़ जाता है । कोई संच्षेपश्रिय शिष्योक्रो 
लक्तय करके संक्षिप्त रूपसे कहा जाता है, तो काई विस्तारप्रिय 
शिष्योंकी लक्ष्यमे रखकर विस्तृत रूपमे । किसीकों धर्मके एक 
अंगकी फहनेकी जरूरत होती है, तो क्रिसीफो अनेक अंगों 
अथवा सर्वोर्रोंका । कोई वात सामान्यरूपस कही जाती है, तो 
कोई विशेषरूपसे । और किसीको पूर्णतः एक स्थानपर कह दिया 
जाता है, ता किसीको अंशोंमे विभाजित करके अनेक स्थात्नोपर 
रक्‍खा जाता है। इस तरह वस्तुके निर्देशमें विभिन्नता आजाती 
है, जिसके लिये उसको इप्टि आदिको समभनेकी जरूरत हाती 
है ओर तभी वह ठीक रूपसे समझी जा सकती है। घर्मका वस्तु- 
स्वभाव? लक्षण वस्तुमात्रकी लक्ष्य करके कहा गया है ओर उसमें 
जड तथा चेतन सभी पदार्थ आजाते है ओर वह घसमके पूर्ण 
निर्देशका अतिसंक्षिप्त रूप है । इस ब्ंथर्म जडयदार्थोका धर्मकथन 
विवक्षित नहीं है बल्कि 'सत्वान! पदके वाच्य जीवात्माओंका 
स्वभाव-धर्म विवक्षित है ओर वह त-अतिसक्षेप न-अतिविस्तार- 
से सम्यरदर्शन-ज्ञान-चारित्ररूप है। इसके सम्यकचारित्र अंगमें 
चारितिं खलु घेम्मो? का वाच्य चारित्र आ ही जाता है । 
चूँकि वह सम्यकचारित्र हैं ओर सम्यकचारित्र सम्यम्ज्ञानके 


६8 उत्तमक्षमा-मादवाज॑व-सत्य-शौच-सयम-तपस्त्यागाकिज्चन्य-ब्रह्म चर्या- 
सिर धर्म:। “-तत्त्वार्थसूत्र ६- 
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विना नहीं होता और सम्यम्ज्ञान सम्यकद्शनके विना नहीं 
बनता, अतः सम्यकचारित्र कहनेसे सम्यग्दशन तथा सम्यस्यान- 
का भी साथसें ग्रहण हो जाता है स्वयं प्रवचनसारमें उससे 
पूवेकी गाथामें श्रीकुन्दकुन्दाचायेने “जीवस्स चरित्तादों दंसण॒- 
णाणपहाणादी' इस वाक्यके हारा चारित्रका 'दशेन-क्षान-प्रधान! 
विशेषण देकर उसे ओर भी स्पष्ट कर दिया है। अहिसा चारित्र- 
का प्रधान अंग होनेसे परमधर्स कहलाता है 'दया' उसीकी सुगंध 
है। दोनोंमें एक निवृत्तिरूप हे तो दूसरा प्रवृत्तिरूप है। इसी 
तरह दशलक्षण॒धर्मका भी रत्नन्नयधर्ममें समावेश है। और इसके 
प्रबल प्रमाणके लिए इतना ही कह देना काफ़ी है कि जिन श्रीउसा- 
स्वाति आचायने तत्त्वाथसूत्रके पूर्वोद्ध्त प्रथम सूत्रमें सम्य- 
ग्दर्शन-क्ञान-चारित्रको 'मोक्षमार्ग' बतलाया है उन्हींने इस सूत्रके 
विषयका स्पष्टीकरण | करते हुए संवरके अधिकारमें दशलक्षण- 
धर्मके सूत्रको रक्खा है, जिससे स्पष्ट है कि ये सब धर्म सम्य- 
ग्दर्शनादिरूप रत्नन्नय धर्मके ही विकसित अथवा विस्तृतरूप हैं। 
ऐसी हालतमें आपत्तिके लिये कोई स्थान नहीं रहता और धघर्मका 
यह प्रस्तुतरूप बहुत ही छुव्यवस्थित, मार्मिक एवं लक्ष्यके अनुरूप 
जान पड़ता है। अस्तु । 

अब आगे धमके प्रथम अंग सम्यग्दशनका लक्षण प्रतिपादन 
करते हुए आचाये महोदय लिखते हैं-- 

सम्यग्दशन-लक्षण 
श्रद्धानं परमार्थानामाष्ता55गमतपोभृताम्‌ । 
त्रिमूढापोट्मष्टाह्ु' सम्बन्दशनमस्मयस्‌ ॥ ४ ॥ 

४ परमार्थ आप्तों, परमार्थ आगमों और परमसार्थ तपर्वियोंका 
जो अष्ट अद्डसहित, तीन मूढता-रहित तथा सद-विहीन श्रद्धान 
' सारा तत्त्वाथंसूत्र वास्तवमे इसी एक सूचका स्पष्टीकरण है । 


कारिका ४] _  असंम्यस्ददन-छ्क्षण ऋ ऋरैईे 
“ ' है उसे सम्यग्दंशन कहते हैं [-*- भ्र्थात्‌ यह सब शुण-समूह सम्यग्दर्शन 
का लक्षण है|-अरभमिंव्यल्जक है---अथवा यो कहिये कि आत्मामें सम्य- 
पदर्शुन-धर्मके प्रादुर्भावको सद्योतक है ।” 
व्याख्या--यहाँ श्रद्धान” से अभिश्राय श्रद्धा, रुचि, प्रतीति, 
प्रत्यय (विश्वास), निश्चय, अनुराग, सादर मान्यता, गुणप्रीति, 
प्रतिपत्ति (सेवा, सत्कार) और भक्ति ज़ैसे शब्दोंके आशयसे है । 
इनमेंसे श्रद्धा, रुचि, गुणप्रीति, प्रतिपत्ति और भक्ति जैसे कुछ 
शब्दोंका तो स्वयं ग्रन्थकारने -इसी श्रंथमें--सम्बस्दशेनके अंगों 
तथा फल्कका वर्णन करते हुए प्रयोग भी किया है ; । और दूसरे 
शब्दींका प्रयोग अन्यत्र प्राचीन साहित्यमें भी थाया जाता है। 
आप्तादिके ऐसे श्रद्धानका फलितार्थ है तदनुकूल वरतेनकी उत्कण्ठा- 
को लिए हुए परिणाम--अथात्‌ निर्दिष्ट आप्त-आगम-तपस्वियोंके 
वचनोपर विश्वास करके (ईमान लाकर)--उनके द्वारा प्रतिपादित 
तत्त्वोपदेशकी सत्य मानकर--उसके अनुसार अथवा आदेशा- 
बुसार चलनेका जो भाव हैं वही यहां 'अ्रद्धान' शब्दके द्वारा 
अमभिमत है। 


ओर ' परसार्थ ' विशेषणके द्वारा यह प्रतिपादित किया गया 
है कि वे -आप्तादिक परमसार्थ-विषयके--मोक्ष अथवा अध्यात्स- 
विषयके--आप्त, आगम (शास्त्र) तथा तपस्वी होने चाहियें--मात्र 
लोकिक विषयके नहीं; क्योंकि लौकिक विषयोंके भी आप्त, शास्त्र 
ओर गुरु ( तपस्वी ) होते हैं। जो जिस विषयको प्राप्त है--- 
पहुँचा हुआ है---अथवा उसका विशेषज्ञ है---एक्सपटे (79०६ ) 
हे--वह उस विषयका आप्त है। विश्वसनीय ( प४ए#/णए०ण7, 
एथां॥0० ), प्रमाणपुरुष ( 54००॥/०० ) और दक्ष तथा पट 


..,.. 3 देखो, कारिका ११, १२, १३५ १७, ३७, ४९। 
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( अताणि, टा०एथ ) को भी आप्त कंहते हैं" । और ऐसे आप्न 
लोकिक विषयोंके अनेक हुआ करते हैं। आप्तके वाक्यका नाम 
आगम' है अथवा आगंस शब्द शास्रमात्रका वाचक है+--स्वयं 
अन्थकारने भी शाखशब्दके द्वारा उसका इसी अन्थमें तथा असन्यत्र 
भी निर्देश किया है? । और लौकिक विषयोंके अनेक शास्त्र होते 
ही है, जैसेकि वैद्यक-शास्त्र, ज्योतिषशास्त्र, शब्दशास्त्र, गणित- 
शास्त्र, मंत्रशास्त्र, छंदशास्त्र, अलंकारशास्त्र, निर्मित्तशास्त्र, अर्थ- 
शास्त्र, भूगभशास्त्र इत्यादि । इसी तरह अनेक विद्या, कला तथा 
लौकिकशास्त्रोंकी शिक्षा देनेवाले गुरु भी लोकमें प्रसिद्ध ही हैं 
अथवा लोकिक विषयोंकी सिद्धिके लिए अनेक ग्रकारकी तपस्या 
करनेवाले तपस्वी भी पाये जाते हैं; जैसे कि आजकल अडद्भत- 
अद्भुत आविष्कार करनेवाले वैज्ञानिक उपलब्ध होते हैं। परमार्थ 
विशेषणसे इन सब लोकिक आप्तादिकका प्रथकरण होजाता है। 
साथ ही, परमार्थका अथ यथार्थ (सत्यार्थ ) होनेसे इस विशेषण- 
के द्वारा यह भी प्रतिपादित किया गया है कि वे आप्तादिक यथार्थ 
अर्थात्‌ सच्चे होने चाहियें--अयथार्थ एवं भूठे नहीं। क्योंकि 
लोकमें परमार्थ-विषयकी अन्यथा अथवा आत्मीय-धर्मकी मिथ्या 
देशना करनेवाले भी आप्तादिक होते हैं, जिन्हें आप्राभास, 
आगमाभास आदि कहना चाहिये । स्वयं मन्थकारमहोदयने 
अपने “आप्तमीमांसा” अंथमें ऐसे आप्तोंके अन्यथा कथन तथा 


>८ देखो, वामन शिवराम आप्टेके कोश--सस्क्ृत इग्लिश डिक्स- 
नरी तथा इग्लिश सस्कृत डिक्सनरी । 
# आगम: शास्त्रआगतौ (विश्वलोचन), आगमस्त्वागतौ शास्त्रेअपि 
(हेमचन्द्रअभिधानसंग्रह); आगम: शास्त्रमात्रे (दाब्दकल्पद्रुम) । 
१ देखो, इसी ग्रन्थकी आप्तोपज्ञ' इत्यादि कारिका & तथा आप्त- 
सीमासाका निम्न वाक्य--- 
“स त्वमेवासि निर्दोषो युक्तिशास्त्राशविरोधिवाक्‌?? ॥६॥ 


मिथ्या देशनाकी लेकर उनकी अच्छी परीक्षा की है ओर उन्हें 
्आप्ताभिमानदग्धः बतलाते हुए | वस्तुतः अनाप्त सिद्ध किया है । 
इस विशेषणके द्वारा उन सबका निरसन होकर विभिन्‍नता स्थापित 
होती है। यही इस विशेषणशपद (परमाथौनां) के प्रयोगका मुख्य 
उद्दे श्य है और इसीको स्पष्ट करनेके लिये ग्रन्थमें इस वाक्यके 
अनन्तर ही परमार्थ आप्तादिका यथाथ स्वरूप दिया हुआ है । 

परमार्थ . आप्तादिकका श्रद्धान--उनकी भक्ति--वास्तवमें 
सम्यरदर्शन (सम्यक्त्व) का कारण है--स्वयं सम्यरदर्शन नहीं। 
कारणमें यहां कायंका उपचार किया गया है >< और उसके द्वारा 
दर्शनके इस स्वरूप-कथनमें एक ग्रकारसे भक्तियोगका समावेश 
किया गया है। अन्थमें सम्यग्द्शनकी महिसाका वर्णन करते हुए 
जो निम्न वाक्य दिये हैं उनसे भी भक्तियोगके इस समावेशका 
स्पष्ट उल्लेख पाया जाता है-- 


“अमराप्सरसां परिषदि तिरं रमनन्‍्ते जिनेन्द्रमक्ताः स्वर्गे ॥३७॥| 
“ल्ब््चा शिवं च जिनभक्तिरूपेति भव्य/? ॥४१॥ 

ओर दशनिक प्रतिमाके स्वरूपकथन (का० १३७) में सम्य- 

रष्टिके लिये जो 'पन्चगुरुचरणशरणु :--पंचगुरुओंके चरण 

(पादयुगल अथवा पद्‌-वाक्यादिक) ही हैं एकमात्र शरण जिसको' 

ऐसा जो विशेषण दिया गया है तथा अन्थकी अन्तिम कारिकामें 


सर्वथकान्तवादिनाम्‌ .. 


| त्वन्मतामृतवाह्याना सर्वथंकान्तवादिनाम्‌ । 
आप्ताभिमानदग्धाना स्वेष्ट' दृष्टेन बाध्यते ॥७॥ 
>< श्रावकप्रज्ञप्ति की टीकामें श्रीहरिभद्रसूरिने भी अ्रहच्छासनकी 
प्रीत्यादिरूप श्रद्धाको, जोकि सम्यक्त्वका हेतु है, कारणमे कार्यके उपचार- 
_से सम्यकत्व बतलाया है और परम्परा मोक्षका कारण लिखा है। यथा- 
४ इत्तरस्य तु व्यवहारनयस्य सम्यक्त्व सम्यक्‍त्वहेतुरपि भ्रहंच्छासनप्रीत्यादि- 
कारणे कार्योपचारात्‌ । एतदपि शुद्धचेंतसा पारम्पर्येणापवर्गहेतठुरिति ।” 


| 
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जो दृष्टिलक्ष्मी ( सम्यरदशैनसम्पत्ति ) को 'जिनयदपदप्रेच्षणी' 
बतलाया गर्या. है वह सब भी इसी बातका द्योतक है। पंचगुरुसे 
अभिप्राय पंचपरमेष्टीका है, जिनमेंसे अहेन्त और सिद्ध दोनों 
यहां आए! शब्दके द्वारा परिग्रहीत हैं और शेष तीन आचार्य 
उपाध्याय तथा साधु -परमेष्ठीका संग्रह 'तपसवी” शब्दके द्वारा 
किया गया है, ऐसा जान पड़ता है | इसके सिवाय, प्रकरत पयमें 
वर्णित सम्यरदर्शनका लक्षण चू'कि सरागसम्यक्त्वका लक्षण है-- . 
वीतराग सम्यक्त्वका नहीं |, इससे इसमें भक्तियोगके समावेश- 
का होना कोई अस्वाभाविक भी नहीं है । भक्तिको, स्पष्टत॒या 
सम्यक्त्व (सम्यर्दर्शन) का गुण लिखा भी है, जैसा कि निम्न 
गाथासूत्रसे प्रकट है, जिसमें संबेग, निर्वेद, निन्‍्दा, गा, उप- 
शम, भक्ति, वात्सल्य और अनुकम्पा, ये सम्यक्त्वके आठ गुण 
बतलाये हैं-- 

संवेओ शणिव्वेओ खिदण गरुहा य उवसमो भत्ती | 

वच्छल्लं अखुकंपा अट्टगुरा हुति सम्मत्ते ॥ 

'. “-वसुनन्दि-श्रावकाचार ४६ 

पंचाध्यायी और लाटीसंहितामें,इसी गाथाके उद्धरणके साथ, 
अहृद्भक्ति तथा वात्सल्य नामके गुणोंको संवेगलक्षण गुणके 
लक्षण बतलाकर सम्यक्त्वके उपलक्षुण बतलाया है ओर लिखा है 
कि वे संबेग गुणके बिना होते ही नहीं--उनके अस्तित्वसे संवेग 
गुणका अस्तित्व जाना जाता है। यथा-- 

यथा सम्यक्लभावस्थ संवेगों लक्षणं गुणः | 

स॒ चोपलकयतें भक्‍त्या वातसल्येनाथवाउहतासू ॥ 

भक्तिवा नाम वात्सल्य॑ न स्यात्संवेगमन्तरा | 

सपंवेगी हि. इशो,, लक्ष्म,,द्वावेताइपलक्षणों ॥ 


$ सराम और वीतराग 'ऐसे सर्म्य॑स्देर्शनकें दो भेंद हैं-- 
“सु द्वेधा सरांगवींतरोगविषयभेदात्‌---संवर्थसिद्धि अ०१ सू०२ 


कारिका ५] परमाथ आप्त लक्षण ३७ 


' इसी तरह निन्‍्दा और गहाँ गुणोंको सम्यक्त्वके उपलक्षण 
बतलाया है; क्‍योंकि वे श्रशम (उपशम) गुणके लक्षण है--अमि- 
- व्यज्ञक हैं» । अर्थात प्रशम, संबेग, अनुकम्पा और आस्तिक्य 
ये'चार गुण सम्यग्दर्शनके लक्षण है,' तो अर्हद्भक्ति, चात्सल्य, 
निन्‍्दा ओर गहा ये चार गुण उसके उपलक्षण है । इससे भी 
भक्ति? सम्यग्दशेनका गुण ठहरता है । 

यहाँ आप्तादिके जिस श्रद्धानको सम्यग्दर्शन बतलाया है उस 
के लिये अष्टाज्” 'त्रिमूढापोढ' तथा 'अस्मयं' ऐसे तीन विशेषण- 
पदोंका प्रयोग किया है ओर उनके द्वारा यह सूचित किया है कि 
विवक्षित सम्यग्दशनके आठ अंग हैं और वह तीन मूढताओं 
तथा (आठ प्रकारके) मदोंसे रहित होता है । 

' भ्रन्थसें निर्दिष्ट आठ अंगोंके नाम हैं--१ असंशया ( निःशं- 
कित ), २ अनाकांक्षणा ( निष्कांक्षित ), ३ निर्विचिकित्सिता, ४, 
अमूढ्दृष्टि, £ उपगूहन, ६ स्थितीकरण, ७ वात्सल्य, ८ प्रभावना। 
ओर तीन मूढताओंके नाम हैं-- १ लोकमुढ, देवतामूढ, रे 
पाषण्डिमूढ | इन सबका तथा समय (सद)का क्रमशः लक्षखात्मक 
स्वरूप अन्थमें आप्तादिके स्वरूप-निर्देशानन्तर दिया है । 

ह परमार्थ आप्त-लक्षरणा ) 
आप्तेनोत्सन्-दोषेश सर्वज्ञेनाउडगमेशिना । 
भवितव्यं नियोगेन नाउन्यथा झ्ाप्तता भवेत्‌ ॥५॥ 

* जो उत्सन्न दोष है---राग-देप मोह भ्ौर काम-क्रोधादि दोषोको 
नष्ट कर चुका है---, सववेज्ञ है--समस्त द्रव्य-क्षेत्र-काल-भावका ज्ञाता हैं 
-और आगमेशी है--हेयोपादेयरूप श्रनेकान्त-तत्त्वके विवेक;बुंक़ 
आत्महितमें प्रवृत्ति करानेवाले अबाधित सिद्धान्त-शास्त्रका, स्वामी अश्ृवा 

>९ देखो, पंचाध्यायी उत्तराध, इलोक ४६७ से ४७६ तथा जाटी 
सहिता, तृतीयसर्ग इलोक ११० से ११८। 
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मोक्षमागंका प्रणेता है--वह नियमसे परमार्थ आप्त होता है अन्यथा 
पारमा्थिक आप्तता बनती ही नहीं--इन तीन ग्रुणोमेंसे एकके भी न 
होने पर कोई परमार्थे आप्त नहीं हो सकता, ऐसा नियम है ।' 
व्याख्या--पूर्वकारिकामें जिस परमार्थ आप्तके श्रद्धानको 
सुख्यतासे सम्यग्दशेनमें परिगरणित किया है उसके लक्षणका 
निर्देश करते हुए यहाँ तीन खास गुणोंका उल्लेख किया गया हे, 
जिनके एकत्र अस्तित्वसे आप्तको पहचाना जा सकता है ओर वे 
हैं--१ निर्दोषता, २ सर्वक्षता, ३ आगमेशिता । इन तीनों विशिष्ट 
गुणोंका यहाँ ठीक क्रमसे निर्देश हुआ हे--निर्दोषताके बिना 
सर्वेज्ञता नहीं बनती और सर्वज्ञताके बिना आगमेशिता अस- 
स्व है। निर्दोषता तभी बनती,है जब दोषोंके कारणीमूत ज्ञाना- 
चरण, दर्शनावरण,मोहनीय और अन्तराय नामके चारों घातिया 
कर्म समूल नष्ट हो जाते हैं। ये कर्म बड़े बड़े भूश्वतों (पंवेत्तों )- 
की उपमाको लिये हुए हैं,उन्हें भेदन करके ही कोई इस निर्दोषता- 
को भ्राप्त होता है। इसीसे तत्त्वाथसूत्रके मंगलाचरणमें इस गुण- 
विशिष्ट आप्तको भेत्तारं कमंभूभृतां! जैसे पदके ढारा उल्लेखित 
किया है। साथही, सर्वज्ञकी 'विर्वतत्त्वानां ज्ञाताः और आगमेशी- 
को 'मोक्षमार्यस्य नेता” पदोंके द्वारा उल्लेखित किया है । आप्तके 
इन तीनो गुणोंका बड़ा ही युक्तिपुरस्सर एवं रोचक वर्णन श्रीवि- 
दयानंद आचायने अपनी आप्तपरीक्षा ओर उसकी स्वोपज्ञ टीका- 
में किया है, जिससे ईश्वर-विषयकी भी पूरी जानकारी सामने 
आ जाती है और जिसका हिन्दी अनुवाद वीरसेवामन्दिरसे 
प्रकाशित हो चुका है । अतः आप्तके इन लक्षणात्मक गुणोंका 
पूरा परिचय उक्त अन्थसे प्राप्त करना चाहिए। साथ ही, स्वामी 
समन्‍्तभद्रकी “आप्तमीमांसा' को भी देखना चाहिये, जिस पर 
अकलंकदेवने 'अष्टशती' ओर. विद्यानन्दाचायेने अष्टसहसी 
नामकी महत्वपूर्ण! संस्कृत टीका लिखी है। | 


कारिका ६] निर्दोष-आप्त-स्वरूप .... ३६ 


यहाँ पर इतनी बात और भी जान लेनेकी दे कि इन तीन 
गुणोंसे भिन्न और जो गुण आप्तके हैं वे सब स्वरूपविषयक हैं- 
लक्षणात्मक नहीं । लक्षणका समावेश इन्हीं तीन गशुर्णोमें होता 
है। इनमेंसे जो एक भी गुणसे हीन है वह आप्तके रूपमें लक्षित 
नहीं होता । 

हे निर्दोष-आप्त-स्वरूप 

क्षुत्पिपासा-जरातक्वू-जन्मा 5न्तक-भय-स्मयाः । 
न राग-ेष-मोहाश्च यस्पाप्तः स प्रकीत्यते(अदोषशुक्‌ )॥६॥ 


“ जिसके क्ुधा, टृषा, जरा, रोग, जन्म, मरण, भय, मद, 
राग, ढेष, मोह तथा (“च! शब्दसे) चिन्ता, अरति, निद्रा, विस्मय, 
विषाद, स्वेद ओर खेद ये दोष नहीं होते है वह (दोपमुक्त) आप्रके 
रूपमें अ्रकी्तित होता है । 

व्याख्या--यहाँ दोषराहित आप्तका अथवा, उसकी निर्दोषताका 
स्वरूप बतलाते हुए जिन दोषोंका नामोल्लेख किया गया है वे 
उस वगके हैं जो अष्टादश दोषोंका वर्ग कहलाता है और दिग- 
स्वर मान्‍्यताके अनुरूप है। उन दोषोंमेंसे यहाँ ग्यारहके तो स्पष्ट 
नाम दिये हैं, सेष सात दोषों चिन्ता, अरति, निद्रा, विस्मय, 
विषाद, स्वेद ओर खेदका “च' शब्दमें समुच्चय अथवा संग्रह 
किया गया है। इन दोषोंकी सौजूदगी ( उपस्थिति ) में कोई भी , 
मनुष्य परमाथे आप्तके रूपमें ख्यातिको प्राप्त नहीं होता--विशेष 
ख्याति अथवा प्रकीतनके योग्य वही होता है जो इन दोषोंसे 
रहित होता है । सस्भवतः इसी दृष्टिकों लेकर यहाँ ग्रकीत्यते” 
पदका प्रयोग हुआ जान पड़ता है । अन्यथा इसके स्थान पर 
“प्रदोषमुक! पद ज्यादह अच्छा मालूम देता है । 

श्वेताम्बर-मान्यताके अनुसार अष्टादश दोषोंकें नाम इस 
प्रकार हैं-- 
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१ ब्रीर्यान्तराय, २ भोगान्तराय, ३े उपभोगान्तराय, ४ दाना- 
न्तराय्र, ४ लाभान्तराय, ६ निद्रो, ७ भय, ८ अज्ञान, ६ जुग॒ुप्सा, 
२० हास्य, ११ रति, १२ अरति, १३ राग, १४ द्वेष, १५ अविरति 
१६ काम, १७ शोक, १८ मिथ्यात्व | । 

इनसेंसे कोई भी दोष ऐसा नहीं है जिसका दिगम्बर समाज 
आप्तमें सद्भाव मानता हो । समान दोषोंको छोड़कर शेषका 
अभाव उसके दूसरे वर्गोंमें शामिल, है; जैसे अंतराय कमके ' 
अभावसें पाँचों अन्तराय दोषोंका, ज्ञानावरण कर्मके अभावसमें 
अज्ञान दोषका ओर दशेनमोह तथा चारित्रमोहेके अभावमें शेष 
मिथ्यात्व, शोक, काम, अविरति, रति, हास्य और जुग॒प्सा दोषों 
का अभाव शामिल है। श्वेताम्बर-मान्य दोषोंसें छुघा, उुपा तथा 
रोगादिक कितने ही दिगम्बर-सान्य दोषोंका समावेश नहीं होता- 
श्वेताम्बर भाई आप्तमें उन दोषोंका सद्भाव मानते हैं. और यह 
सब अन्तर उनके प्राय: सिद्धान्त-सेदोंपर अवलम्बित है। सम्भव 
है इस भेदरष्टि तथा उत्सन्नदोष आप्तके विपयमें अपनी सान्य- 
ताको स्पष्ट करनेके लिए ही इस कारिकाका अवतार हुआ हो। 
इस कारिकाके सम्बन्धमें विशेषबिचारके लिये ग्रन्थकी ग्रस्तावना- 
को देखना चाहिए। हे 


आप्त-नामावली 
परमेष्ठी परंज्योतिविरागो विमलः कृती । 
सर्वज्ञोइनादिमध्यान्तः साव; शास्तोपलाल्यते ॥ ७॥ 


* उक्त स्वरूपको लिये हुए जो आप्त दे वह परमेष्ठी (परम 
पद्म स्थित) परंज्योति (परमा।तेद्य-प्राप्त ज्ञानधारी),विराग (रागादि 
भावकर्मरहित), विमल्ल (ज्ञानावरणादि द्रव्यकमंवर्जित), कृती ( हेयोपा- 
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+ देखो, विवेकविलास भौर जैनतत्त्वादर्श आदि दवेताम्बर ग्रन्थ । 





कारिक्रा ७] आप्त-नामावली, ४१ 


देयतत्त्व-विवेक-सम्पन्न अ्रथवा कृतकृत्य), सर्वश्ष ( यश्नात्रत्‌ निखिलार्थ- 
साक्षात्कारी ), अनादिमध्यान्त (आदि मध्य और भ्रन्तसे जून्य), साथे 
( सृवंके हितरूप ), और शास्ता ( यथार्थ तत्त्वापदेशक ) इन नामोंसे 
उपलक्षित होता है। भर्थात्‌ ये नाम उत्तस्वरूप आप्तके बोघक है ।' 
व्यास्या--आप्तदेवके गुणशोंकी अपेक्षा बहुत नाम हैं--अनेक 

सहर्खनामों-द्वारा उनके हजारों नामोंका कीतेन 'किया जाता है। 
यहाँ ग्रन्थकारमहोदयने अतिसंक्षेपले अपनी रुचि तथा 'आव- 
श्यकताके अनुसार आठ नामोंका उल्लेख किया है, जिनमें आप्त- 
के उक्त तीनों लक्षणात्मक गुणोंका समावेश है--किसी नाममें 
शुणकी कोई दृष्टि प्रधान है, किसीमें दूसरी ओर कोई संयुक्त- 
दष्टिको लिये हुए हैं। जैसे 'परमेष्ठी' और 'ऋती' ये संयुक्तदष्टि-' 
को लिए हुए नाम हैं, 'परंज्योति' और 'सर्वज्ञ' ये नाम सर्वश्चत्व- 
की दृष्टिकों श्रधात् किये हुए है | इसी तरह “विराग” और 
“विमल' ये नाम उत्सन्नदोषकी दृष्टिको मुख्य किये हुए हे । इस 
अकारकी नाममाला देनेकी प्राचीन कालमे कुछ पद्धति रही जान 
पड़ती है, जिसका एक उदाहरण भप्न्थकारमहोदयसे पू्वेचर्ती 
आचाय कुन्दकुन्दके 'मोक्‍्खपाहुड” में ओर दूसरा उत्तरवर्ती 
आचार्य पूज्यपाद (देवनन्दी) के 'समाधितन्त्र” में पाया जाता 
'है। इन दोनों प्रन्थोंमें परमात्माका स्वरूप देनेके अनन्तर उसकी 
नाममालाका उल्लेख किया गया है | । टीकाकार प्रभाचद्धने 
“आप्तस्य वाचिकां नामगालां ग्ररूपयन्नाह! इस वाक्यके द्वारा इसे 
आप्तकी नाममाला तो लिखा है परन्तु साथ ही आप्तका एक 





उल्लेख क्रमशः इस प्रकार हैः-- 
“मलरहिशों कलचत्तो अरिणिदिश्रो केवलो विसुद्धप्पा । 


परमेट्टी परमजिशो सिवकरो सासओ सिद्धों ॥६॥” (मोक्खपाहुड) 
“निर्मल: केवल: शुद्धों विविक्त: प्रभुरव्यय: । 
परमभेष्डी परात्मेति परमात्मेश्वरो जिन: ॥६॥ (समाधितन्न) 
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विशेषण “उक्तदोषेविवरजितस्य” भी दिया है, जिसका कारण पृेमें 
उत्सन्‍नदोषकी दृष्टिसे आप्तके लक्षणात्मक पद्मयका होना कहा जा 
सकता है; अन्यथा यह नाममाला एक मात्र उत्सन्‍नदोष आप्तकी 
इृष्टिको लिये हुए नहीं कहीं जा सकती; जैसा कि ऊपर दृष्टिके 
कुछ स्पष्टीकरणसें जाना जाता है | 

यहाँ अनादिमध्यान्त:' पदमें उसकी दृष्टिके स्पष्ट होनेकी 
जरूरत है| सिद्धसेनाचायने अपनी स्वयम्भूस्तुति नामकी द्वात्रि- 
शिकामें भी आप्तके लिये इस विशेषणका प्रयोग किया है ओर 

यत्र भी शुद्धात्माके लियें इसका प्रयोग पाया जाता हे । उक्त 

टीकाकारने '्रवाह्पेक्षयाः आप्तको अनादिमध्यान्त बतलाया है 
परन्तु प्रवाहकी अपेक्षासे तो ओर भी कितनी ही वस्तुएँ आदि 
मध्य तथा अन्तसे रहित हैं तब इस विशेषणसे आप्त केसे उप- 
लक्षित होता है यह भले प्रकार स्पष्ट किये जानेके योग्य है । 

वीतराग होते हुए आप्त आगंमेशी ( हितोपदेशी ) कैसे हो 
सकता है ? अथवा उसके हितोपदेशका क्‍या कोई आत्म-प्रयोजन 
होता है ? इसका स्पष्टीकरणु-- 

अनात्मार्थे बिना रागेः शास्ता शास्ति सतोहितम । 


ध्वनन्‌ शिल्पि-कर-स्पर्शान्मुरजः किमपेक्षते || ८ ॥| , 
“शास्ता-आप्त विना रागोंके--मोहके परिणामस्वरूप स्नेहादिके 
वणवर्ती हुए विना अथवा ख्याति-लाभ-पूजादिकी इच्छाओ्रोके विना ही- 
-ओऔर बिना आत्मग्रयोजनके भव्यजीवोंकी हितकी शिक्षा देता है। 
इसमे आपत्ति या विप्रतिपत्तिकी कोई बात नही है; क्योंकि ) शिल्पीके 
के. को पाकर शब्द करता हुआ *मदंग कया राग-भावोंकी 
तथा आत्मग्रयोजनकी कुछ अप्रेक्ता रखता है ? नहीं रखता । 
व्याख्या--जिस प्रकार मदंग शिल्पीके हाथके स्पशेरूप बाह्य 
निमित्तको पाकर शब्द करता है ओर उस शब्दके करनेमें उसका 
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कोई रागभाव नहीं होता ओर न अपना कोई निजी प्रयोजन ही 
होता है--उसकी वह सब भ्रवृत्ति स्वभावतसे परोपकाराथ द्वोती है 
(--उसी प्रकार वीतराग आप्तके द्ितोपदेश एवं आगम-प्रणयनका 
रहस्य है--उसमें वैसे किसी रागभाव या आत्मग्रयोजनकी 
आवश्यकता नहीं, वह तीथ्थकरप्रकतीि! नामकर्मके उद्यरूप 
निमित्तको पाकर तथा भव्यजीवोंके पुण्योदय एवं प्रश्नात॒रोधके 
वश स्वतः प्रवृत्त होता है | 

आगे सम्यग्दशेनके विषयभूत परमार्थ आगम? का लक्षण 
प्रतिपादन करते हैं--- - 

आमगम-शास्त्र-लक्षरा 
* आप्तोपक्षमनुल्लंध्यमच्ष्टेष्ट-विरोधकम्‌ । 
- तत्वोषदेशक्ृत्‌ साथ शास्त्र कापथ-घट्टनम्‌ ॥ ६ ॥ 


“जो आप्तापश्न हो--आाप्तके द्वारा प्रथमत: ज्ञात होकर- उपदिष्ट 
हुआ हो, अनुल्ल॑ध्य हो--उल्लघनीय श्रथवा खण्डनीय न होकर ग्राह्म 
हो, दृष्ट (प्रत्यक्ष) और इष्ट (अनुमानादि-विषयक स्वसम्मत सिद्धान्त) 
का विरोधक न हो--प्रत्यक्षादि प्रमाणोसे जिसमें कोई बाधा न आती 
हो और न पूर्वापरका विरोध ही पाया जाता हो, तस्त्वोपदेशका कर्ता 
हो--बस्तुके यथार्थ स्वरूपका प्रतिपादक हो, सबके लिये हितरूप - हो 
ओर कुमार्गका निराकरण करनेवाला हो, उसे शास्त्र--परमार्थ 
आगम--कहते हैं। 

- व्याख्या--यहाँ आगम-शास्त्रके छह विशेषणि ये गये हैं, 
जिनसे “आप्तोपज्ञ' विशेषण सर्वोपरि मुख्य है ओर इस बातकों 
सूचित करता है कि आगम आप्तपुरुषके हारा प्रथमत:ः ज्ञात हो- 
कर उपदिष्ट होता है। आप्तपुरुष स्वेज्ञ होनेसे आगमस-विषयका 
पूणों श्रामाणिक ज्ञान रखता है ओर राग-हेषादि सम्पूर्ण दोषोंसे 
रहित होनेके कारण उसके द्वारा सत्यता एवं यथार्थताके विरुद्ध 
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कीई प्रणयन नहीं बन सकता | साथ ही प्रणयनकी शक्तिस वह 
सम्पन्न होता है। इन्हीं सब बातोंकों लेकर पूर्चकारिका (५) में 
उसे आंगसेशी' कहा गया है--वही अथेतः आगमके प्रणयन-, 
का अधिकारी होता है । ऐसी स्थितिमें यह प्रथम बिशेषण ही 
पर्याप्त हो सकता था ओर इसी दृष्टिकों लेकर अन्यत्र आगमो 
ज्ाप्ततचनम्‌” जेसे वाक्योंके द्वारा आगमके स्वरूपका निर्देश किया 
भी गया है; तब यहाँ पाँच पिशेषण और साथमें क्‍यों जोड़े गए 
हैं ? यह एक प्रश्न पैदा होता है । इसके उत्तरमें में इस समय 
केवल इतना ही कहना चाहता हूँ कि लोकमें अनेकोने अपनेको 
स्वयं अथवा उनके भक्तोंने उन्हें 'आप्त' घोषित किया हैं और 
उनके आगमोंमें परस्पर विररध पाया जाता है, जब कि सत्यार्थ 
आप्तों अथवा निर्दोष सर्वज्ञोके आगमोंमें विरोधके लिये कोई 
स्थान नहीं है, वे अन्यथावादी नहीं होते । इसके सिवा, कितने 
ही शास्त्र बादकों सत्यार्थ आप्तोंके नाम पर रचे गये हैं ओर 
कितने ही सत्य शास्त्रोंमें बादको ज्ञाताउज्ञातमावसे मिलावर्टे भी 
हुई हैं । ऐसी हालतमें किस शास्त्र अथवा कथनको आप्तोपज्ञ 
समभा जाय और किसको नहीं,यह समस्या खड़ी होती है । उसी 
समस्याको हल करनेके लिए थहाँ उत्त रवर्ती पाँच विशेषणोंकी 
योजना हुई जान पड़ती है। वे आप्तोपज्ञकी जाँचके साथन है 
अथवा यों कहिए कि आप्तोपज्ञ-विषयको स्पष्ट करनेवाले हैं 
यह बतलाते हैं कि आप्तोपज्ञ वही होता है जो इन विशेषयणोंसे 
विशिष्ट होता है, जा शास्त्र इन विशेषणोंसे विशिष्ट नहीं है वे 
आप्तापज्ञ अथवा आगस कहे जानेके योग्य नहीं हैं । उदाहरण- 
के लिये शास्त्रका कोई कथन यदि प्रत्यक्षादिके विरुद्ध जाता है तो 
सममभला चाहिये कि वह आप्तोपज्ञ (निर्दोप एवं सर्वक्षदेवके द्वारा 
उपदिष्ट) नहीं है ओर इसलिये आगमके रूपसें मान्य किये जाने 
के योग्य नहीं । 


कारिका १० ] तंपसवी-लक्षण ४५ 
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ह ' तपस्वि-लक्षण 
विषयाशावशातीतो निरारम्भो5्परिग्रहः । 
ज्ञान-ध्यान-तपोरत्न(क्त )स्तपस्वी स प्रशस्थते ॥१०॥ 


* जो विषयाशाकी अधीनतासे रहित है--इन्द्रियोके विषयमे 
आ्रासक्त नही और न श्राशा-तृष्णाके चक्करमे ही पडा हुआ है अथवा 
विषयोकी वाँछा तकके वशवर्ती नही हैं---, निरारम्भ है--कषि-वाणि- 
ज्यादिरूप साव्कर्मके व्यापारमे प्रवत्त नही होता--, अपरिगही है-- 
धन-धान्यादि वाह्म परिग्रह नही रखता और न॒मिथ्यादर्शन, राग-ढवेष, 
मोह तथा काम-क्रोधादि रूप अन्तरग परिग्रहसे अभिभूत ही होता है-- 
और ज्ञानरत्न-ध्यानरत्न तथा तपरत्नका धारक है अथवा ज्ञान, 
ध्यान और तपमें लीन रहता है--सम्यक्‌ ज्ञानका झाराधन, प्रशस्त 
ध्यानका साधन और अनझनादि समीछीन तपोका अनुष्ठान बडे अ्रनु रागके 
साथ करता है--वह (परमार्थ) तपस्वी प्रशंसनीय होता है ।? 

व्याख्या--यहाँ तपस्वीके 'विषयाशावशातीत” आदि जो चार 
विशेषश दिये गये है वे बढ़े ही महत्वको लिये हुए हैं और उनसे 
सम्यग्दशैनके विषयभूत परमाथ तपस्वीकी वह सांरी दृष्टि सामने 
आ जाती है जो उसे श्रद्धाका विषय बनाती है । इन विशेषणोंका 
क्रम भी महत्वपूर्ण है। सबसे पहले तपस्वीके लिये विषय-ठृष्णा- 
की वशवर्तितासे रहित होना परमावश्यक है। जो इन्द्रिय-विपयों- 
की ठृप्णाके जालमें फँसे रहते है वे निरारम्भी नहीं हो पाते, जो 
आरम्भोंसे मुखर न मोड़कर उनमे सदा सलग्न रहते है वे अपरि- 
ग्रही नहीं बन पाते, और जो अपरिग्रही न बनकर सदा परिय्रहों 
की चिन्ता एवं ममतासे घिरे रहते है वे रत्न कहंलाने योग्य उत्तम 
ज्ञान ध्यान एवं तपके स्वामी नहीं बन सकते अथवा उनकी 
साधनामें लीन नहीं हो संकते, ओर इस तरह वे सतश्रद्धाके पात्र 
ही नहीं रहते--उन पर विश्वास करके धर्मका कोई भी अनुष्ठान 
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सी नी चर की की कल बी की कक 


समीचीन-रीतिसे अथवा भले प्रकार नहीं किया जा सर्कता । इन 
गुणोंसे विहीन जो तपस्वी-साधु कहलाते हैं. वे पत्थरकी उस 
नोकाके समान हैं जो आप डूबती है और साथ मे आश्रितोंकोभी 
ले डूबती है । 
ध्यान यद्यपि अन्तरंग तपका ही एक भेद है, फिर भी उसे 
अलगसे जो यहां अ्रहण किया गया है वह उसकी प्रधानताको 
' बतलानेके लिये है। इसी तरह स्वाध्याय नामके अम्तरंग तपसें 
ज्ञानका समावेश हो जाता है, उसकी भी .प्रधानताको बतलानेके 
लिये उसका अलगसे निर्देश किया गया है। इन दोनांकी अच्छी 
साधनाके बिना कोई सत्साधु श्रमण या परसार्थतपस्त्री बनता ही 
नहीं--सारी तपस्याका चरम लक्ष्य प्रशस्त ध्यान ओर ज्ञानकी 
साधना ही होता है । 
स्वामी समन्तभद्रने इस धर्मशास्त्रमें धमंके अंगभूत सम्य- 
रदशेनका लक्षण प्रतिपादन करते हुए उसे अष्टांग' विशेषणक्रे 
हारा आठ अंगोंबाला बतलाया हैे। वे आठ अंग कौनसे हैं 
ओर उनका क्‍या स्वरूप हे इसका स्वयं स्पष्टीकरण करते हुए 
स्वामीजी लिखते हैं:-- 
अशंसया5ज्भ-लक्षण 
इदमेवेदरश चेव तत्त॑ नान्यज्न चाउन्पथा | 
इत्यकम्पा55यसाम्मोवत्सन्मांगेंडसंशयां रुचि; ॥११॥ 
“तक्त्व--यथावस्थित वस्तुस्वरूप--यही है ओर ऐसा ही है ( जो 
और जैसा कि दृष्ट तथा इष्टके विरोध-रहित परमागमर्म प्रतिपादित हुआ 
है), अन्य नहीं ओर न अन्य प्रकार है, इस प्रकारकी सन्मार्गमें-- 
सम्यग्दर्शनादिख्प समीचीन धर्ममें--जो लोहविनिमित खडगादिकी 
आब (चमक) के समान अकम्पा रुचि द--अडोल श्रद्धा है--उसे 
“असंशया'--नि:शंकित--अंग कहते हैं ।” , 
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व्याख्या--यहां तत्त्व? पद यद्यपि बिना किसी विशेषणके 
- सामान्यरुपसे प्रयुक्त हुआ है परन्तु 'सन्मागें? पदके साथमें होने 
से उसका सम्बन्ध सस्यग्दर्शन, सम्यश्ज्ञान और सम्यकचारित्ररूप 
उस सन्मार्ग-विषयक तत्त्वसे-है जिसमे प्रायः सारा ही प्रयोजन- 
भूत तत्त्वसमूह समाविष्ट हो जाता है, और इसलिये सम्यगर्दर्श- 
नादिकका, सम्यग्दर्शनादिके विषयभूत आप्त-आगस-तपरिवियोंका 
तथा जीव-अजीवादि पदा्थोका जो भी तत्त्व विवक्षित हो उस 
सबके विपयसें सन्देहादिकसे रहित अडोल श्रद्धाका होना ही यहां 
इस अंगका विषय है--उसमें अनिश्चय-जेसी कोई बात नहीं 
है । इसीसे तत्त्व यही है, ऐसा ही है, अन्य नहीं ओर न अन्य 
प्रकार है? ऐसी सुनिश्वय ओर अटल श्रद्धाकी द्योततक्त वात इस 
अंगके स्वरूप-विषयमें यहाँ कही गई है । 

इस पर किसीको यह आशांका करनेकी ज़रूरत नहीं है कि 
“इस तरहसे तो ही? (एवं) शब्दके प्रयोग-द्वारा 'भी' के आशय- 
की उपेक्षा करके जो कथन किया गया है उससे तत्त्वको स्वोधा 
एकान्तताकी प्राप्ति हो जावेगी ओर तत्त्व एकान्तात्मक न होकर 
अनेकान्तात्मक है,ऐसा स्वयं स्वामी समन्तभद्गने अपने दूसरे अ्रन्थों 
में'एकान्तचश्प्रिति षेधि तत्त्व','तत्त्वं लनेकान्तमशेषरूप॑ जैसे वाक्‍्यों 
द्वारा प्रतिपादन किया है, तव उनके उस कथनके साथ इस कथनकी 
: संगति कैसे बैठेगी ?? यह शंका निमृल है; क्‍योंकि अपने विषय- 
की विवक्षाकोी साथ में लेकर 'ही? शब्दका प्रयोग करनेसे सर्वथा 
एकान्तताका कोई प्रसंग नहीं आता | जैसे 'तीन इंची रेखा एक 
इंची रेखासे बड़ी:ही है?.:इस वाक्यमें ही? शब्दका प्रयोग 
-सुघटित है ओर उससे तीन इंची रेखा सर्वथा बड़ी नहीं हो 
जाती, क्योंकि वह अपने साथ में केवल एक इंची रेखाकी अपेक्षा 
को लिये हुए है। इसी प्रकार जो भी तात्तिक कथन अपनी 
विवज्ञाको साथमें लिये हुए रहता है उसके साथ ही? शब्दका 
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प्र जोग उसके सुनिश्वयादिकका य्योतक होता है । उसी रष्टिसे 
अन्थकारमहोंदयन्रे यहां' हिंद! तथा ईद! शब्दोंके साथ ही? ' 
अर्थके वाचक एव! शब्दका श्रयोग किया है, जो उनके दूसरे 
कथनोंके साथ किसी तरह भी असंगत नहीं है। उन्होंने तो अपने 
युकत्यनुशासन श्रन्थें अनुक्ततुंल्य॑ यदनेवकारं” जैसे वाक्योंके 
द्वारा यहां तक स्पष्ट घोषित किया है कि जिस पदके साथमें 
“एव? (ही) नहीं वह अनुक्ततुल्य है--न कहे हुएके समान है। 
इस एवकारके प्रयोग-अप्रयोग-विषयक विशेष रहस्यथकी जाननेके 
लिये युकत्यनुशासन | प्रन्थकों देखना चाहिये | 
अनाकॉक्षणा5ड्भ-लक्षर 


कर्म-परवशे साउन्ते दुःखेरन्तरितोदये । 
पाप-बीजे सुखेडनास्था श्रद्धाउनाकांच्षणा स्मृता ॥१२॥ 


जो कर्मकी पराधीनताको लिये हुए है--सातावेदनीयादि 
कर्मोके उदयाधीन है--, अन्त सहित है--नाशवान है--, जिसका 
उदय दुःखोंसे अन्तरित है--अनेक प्रकारके शारीरिक तथा मानसि- 
कादि दुःखोंकी बीच-बीचमें प्रादृभू ति होते रहनेसे जिसके उदयमे बाधा 
पडती रहती है तथा वह एक रसरूप भी रहने नही पाता--ओऔर जो 
पापका बीज है--तृष्णाकी अभिवृद्धि-द्वारा सक्‍्लेश-परिणामोका जनक 
होनेसे पापोत्पत्ति श्रथवा पापबन्धका कारण है--ऐसे (इन्द्रियादिविषयक 
सासारिक ) सुखमें जो अनास्था-अनासक्ति और अश्रद्धा-अरुचि 
अथवा अनास्थारूप श्रद्धा--अरुचिपूर्वक उसका सेवन है--उसे अ- 
नाकांक्षणा--निःकाक्षित---अंग कहा गया है । 


यह महत्वपूर्ण गम्भीर ग्रन्थ, जिसका हिन्दीमें पहलेसे कोई अनु- 
वाद नही हुआ था, वीरसेवामन्दिर्से हिन्दी अनुवादके साथ श्रकाशित 
हो गया है ॥ 
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, व्याख्या-थहाँ सांसारिक विपय-सुखके जो कर्मेपरवशादि 
विशेषण दिये गये है वे उसकी निःसारताको व्यक्त करनेमे भले 
प्रकार समथे हैं । उन पर दृष्टि रखते हुए जब उस सुखका अलु- 
भव, किया जाता है तो उसमे आस्था, आसक्ति, इच्छा, रुचि, 
श्रद्धा तथा लालसादिके लिये कोई स्थान नहीं रहता और सम्य- 
र्हष्टिका सब कार्य बिना किसी बाधा-आकुलताको स्थान दिये 
सुचारु रूपसे चला जाता है । जो लोग विषय-सुखके वास्तविक 
स्व॒रूपकी न'सममककर उसमें आसक्त हुए सदा वृष्णावान बसे 
रहते है उन्हे दष्टिविकारके शिकार समझना चाहिये। वे इस अंग 
के अधिकारी अथवा पात्र नहीं । 
निविचिकित्सिताजु-लक्षण 
स्वभावतो5शुची काये रत्नत्रय-पवित्रिते । 
निजु गुप्सा गुण-प्रीतिमता निर्विचिकित्सिता ॥१३॥ 


स्वभावसे अशुचि ओर रत्मन्नरयसे--सम्यग्दर्शन-सम्पग्शान- 
सम्यक्चारित्ररूपवर्मसे--पवित्रित कायमें--धामिकके शरीरमे--जो 
अग्लानि ओर गुणप्रीति है वह 'निर्विचिकित्सिता? मानी गई है। 
अर्थात्‌ देहके स्वभाविक अशुचित्वादि दोषके कारण जो रत्नत्रय-गुण- 
विशिष्ट देहीके प्रति निरादर भाव न होकर उसके ग्रुशोमें प्रीतिका भाव 
है उसे सम्यग्दर्शनका “निविचिकित्सित? अंग कहते है । 
व्याख्या--यहां' दो बाते स्लास तौरसे ध्यानमें लेने योग्य 
डल्लिखित, हुई हैं; एक तो यह कि, शरीर स्वभावसे ही अपवित्र 
ओर इसलिये मानव-मानवके शरीरमें स्वाभाविक अपविज्रता- 
की दृष्टिसे परस्पर कोई 'सेद नहीं है--सबका - शरीर हाड़-चाम- 
रुधिर-मांस-मज्जादि घातु-उपधातुओंका बना हुआ और मल- 
मूत्रादि अपविन्न पदार्थेसि भरा हुआ है । दूसरी यह कि स्वभावसे 
अपवित्र शरीर भी गुणोंके योगसे पवित्र हो जाता है और वे गुण 


+ 
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हैं सम्यस्दर्शन, सम्यस्ज्ञान, सम्यक्चारित्ररूप तीन रतन। जो 
शरीर इन गुणोंसे पविन्न है--इन गुणोंका धारक आत्मा जिस 
शरीरमें वास करंता है--उस शरीर व शरीरधारीको जो कोई 
शरीरकी स्वाभाविक अपविन्नरता अथवा किसी जाति-वर्गकी 
विशेषताके कारण घृणाकी दृष्टिसे देखता है ओर गुणोंमें प्रीति- 
को भुला देता है वह दृष्टि-विकारसे युक्त है ओर इसलिये प्रकृत 
अंगका पात्र नहीं । इस अंगके धारकमें गुणप्रीतिके साथ अग्ला- 
निका होना स्वाभाविक है--वह किसी शारीरिक अपविन्नताको. 
लेकर या जाति-वर्ग-विशेषके चक्करमें पड़कर किसी रत्नत्रयधारी 
अथवा सम्यग्दर्शनादि-गुणविशिष्ट धर्माव्माकी अवज्ञामें कभी 
प्रवृत्त नहीं होता । 
अमूढटृष्टि श्रगका लक्षण 


कारपथे पथि दुःखानां कापथस्थे5प्यसम्मतिः | 
असम्पृक्षिरजुत्कीतिरमूढादष्टिरुच्यते। ॥१४॥ 
“८दु:खोंके मार्गस्वरूप कुसार्गर्में--भवश्नमण के हेतुभूत मिथ्या- 
दर्शन, मिथ्याज्ञान, मिथ्याचारित्रमें--तथा कुमारगेस्थितमें--मिथ्या- 
दर्नादिके धारक तथा प्ररूपक कुदेवादिकोमें--जो असम्मति है-- 
मनसे उन्हे कल्याण का साधन न मानना है--असम्पृत्ति है--काय 
की किसी चेष्टासे उनकी श्रेय:साधन-जैसी प्रशंसा न करना है--ओर 
अनुत्कीतिं है--वचनसे उनकी आत्मकल्याण-साधनादिके रूपमें स्तुति 
न करना है--उसे 'अमूढदृष्टि? अंग कहते हैं।! 
व्याख्या--यहां दुःखोंके उपायभूत जिस कुमा्गंका उल्लेख है 
वह मिथ्यादशैन, मिथ्याज्ञान ओर मिथ्याचारित्ररूप है, जिसे 
ग्रन्थकी तीसरी कारिकामें 'भवन्ति भ्रव-पद्धतिः वाक्यके द्वारा 
संसार-दुःखोंका देतुभूत वह कुमा्ग सूचित किया दै जो सम्यरद- 
शैनादिरूप सन्‍्मार्गके विपरीत है । ऐसे कुमार्गकी मन-वचन- 
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कायसे प्रशंसादिक न करना एक बात तो यह अमूढदृष्टिके लिये 
आवश्यक है,दूसरी बात यह आवश्यक है कि वह कुमार्गमें स्थित- 
की भी मन-वचन-कायसे कोई श्रशंसादिक न करे ओर यह 
प्रशंसादिक, जिसका यहां निषेध किया गया है, उसके कुमार्गमें 
स्थित होनेकी दृष्टिसे है, अन्य दृष्टिसे उस व्यक्तिकी प्रशंसादिका 
यहां निषेध नहीं है । उदाहरणके लिये एक मनुष्य धार्मिक दृष्टि- 
से किसी ऐसे मतका अनुयायी है जिसे 'कुमाग” समभना 
चाहिये; परन्तु वह राज्यके रक्षामंत्री आदि किसी ऊंचे पद पर 
आसीन है ओर उसने उस पदका काये बड़ी योग्यता, तत्परता 
ओर #मानदारीके साथ सम्पन्न करके प्रजाजनोंकी अच्छी राहत 
(साता, शान्ति) पहुँचाई है, इस दष्टिसे यदि कोई सम्यम्टष्टि 
उसकी प्रशंसादिक करता या उसके ग्रति आदर-सत्कारके रूपमें 
प्रवृत्त होता है, तो उसमें सम्यर्दर्शनका यह अंग कोई बाधक 
नहीं है। बाधक तभी होता है जब कुमार्ग स्थितिके रूपमें उसकी 
प्रशंसादिक की जाती है; क्योंकि कुमार्गस्थितिके रूपमें प्रशंसा 
करना ग्रकारान्तरसे कुमागंकी ही प्रशंसादिक करना है, जिसे 
करते हुए एक सम्यर्दृष्टि अमूढ्दष्टि नहीं रह सकता ! 
५ उपगृहनाज-लक्षण 
स्वयं शुद्धस्य मार्गस्य बालाउशक्त-जना55श्रयास्र्‌ | 
वाच्यतां यत्ममाजेन्ति तदृदन्त्युपगृहनम्‌. ॥१५॥ 

“जो मांगे--सम्यग्दरनादिरूपधरम---स्वयं शुद्ध है--स्वभावतः 
निर्दोष है--उसकी बालजनोंके--हिताइहितविवेकरहित अज्ञानी मूढ- 
जनोके--तथा अशक्तजनोंके--धरंका ठोक तौरसे (यथाविधि) अचनु- 
ष्ठान करनेकी सामथ्यं न रखनेवालोके--आश्रयकोी पाकर जो निन्‍्दा 
होती हो--उस निर्दोष मार्गमें जो असद्योपोड्भावन किया जाता हो-- 
उस निनन्‍्दा या असद्दोषोद्भावनका जो प्रमाजेन--दूरीकरण-- 
है उसे “उपयूहन? अंग कहते है |? 
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व्याख्या--इस अंगकी अंगभूत दो बातें यहाँ खास तौरसे 
लक्षमें लेने योग्य हैं, एक तो यह कि जिस धर्सममार्गकी निन्‍्दा 
होती हो वह स्वयं शुद्ध होना चाहिये--अशुद्ध नहीं। जो ' मार्ग 
बस्ठुतः अशुद्ध एवं दोषपूर्ण है--किसी अज्ञानभावादिके कारण 
कल्पित किया गया है--उसकी निन्दाके परिमार्जनका यहां कोई 
सम्बन्ध नहीं है--भले ही उस भार्गका प्रकल्पक किसी धर्मका 
को£ बढ़ा सन्त साधु या विद्वान ही क्यों न हो। मार्गकी शुद्धता- 
निर्दोपताकोी देखना पहली बात है| दूसरी वात यह हैं कि बह 
निन्‍्दा किसी अज्ञानी अथवा अशुक्तजनका आश्रय पाकर घटित 
हुई हो | जो शुद्धमागंका अनुयायी नहीं ऐसे धूततजनके द्वारा जान 
बूमकर घटित की जाने वाली निन्दाके परिमाजेनादिका यहां 
कोई सम्बन्ध नहीं है । ऐसे धूर्तोंकी ऋतियोंका सन्‍्मागकी निन्‍्दा 
दोनेके भयसे यदि गोपन किया जाता है अथवा उनपर किसी 
तरद पर्दा डाला जाता है तो उससे धू्॑ताको प्रोत्साहन मिलता 
है, वहुतोंका अहित होता है और निन्‍्द्राकी परम्परा चलती दे। 
अतः ऐसे धूर्तांकी धूतेताका पर्दाफाश करके उन्हें. दण्डित कराना 
तथा सर्वसाधारणपर यह प्रकट कर देना कि 'थे उक्त सन्मार्गके 
अजुयायी न होकर कपटवेपी हैं? सम्बग्दशेत्के इस अंगमें कोई 
वाधा उत्पन्न नहीं करता, प्रत्युत इसके पेशेवर धू्तेसे सन्मागंकी 
रक्ता करता हे । 

स्थितीकरणाज़ू-नक्षर्त 


का 


दर्शनाच्चरणाद्वाईपि चलतां धर्मवत्सलें! । 
ग्रत्यवस्थापमं ग्राज्े! स्थितीकरणगुच्यते ॥१६॥ 
पज्ण्दर्शनते अथवा सम्यकचारितरसे भी जो लोग चलाय- 
सान हो रहे हॉ--डिग रहे हों--उन्हें उस विपयस दल एवं धमसे 


ह-. 


छ रखने ० न परुष 4७ ० द्वा लत ः बज २7३ श्स मय 
प्रेम रखनवाले स्ट्री-पुरुषोके द्वारा जो किये सन्‍्वस्शन या 
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सम्यकचारित्रमें ( जैसी,स्थिति हो ) अवस्थापन करना हे--उन्तकी 
जय अ्रस्थिरता, चलचित्तता, स्खलना एवं डावाडोल स्थितिको टूर करके 
उन्हे पहले-जैसी अथवा उससे भी सुहृढ स्थितिमे लाना है--वेह “स्थिती- 
करण” अग कहा जाता है ! 





व्याख्या--यहां जिनके प्रत्यवस्थापन अथवा स्थितीकरणकी 
बात फही गई है वे सम्यरूद्शेन या सम्यकवाचारित्रसे घल्ायमान 
होनेवाले है। धर्मके मुख्य तीन अगोमेंसे दो से चल्ायमान होने 
वाल्ोको ठो यहां प्रहण किया गया है किन्तु तीसरे अंग सस्य- 
अ्ञानसे वत्ञायसान होनेवालोंकोी श्रहणु नहीं क्रिया गया, यह 
क्यों ? इस प्रश्नका समाधान, जहां तक में समझता हूँ, इतना 
ही है कि सम्यग्दर्शन ओर सम्यग्ज्ञान दोनोंका ऐसा जोड़ा है जो 
घुगपत्‌ उत्पन्न होते हुए भी परस्परमे कारणु-काय-भावकों लिये 
रहते है--सम्यर्दशन कारण है तो सम्यग्ज्ञान कायये हैं, और 
इसलिये जो सम्यग्दशनसे चलायमान है वह सम्यम्ञानसे भी 
चलायमान है ओर ऐसी कोई व्यक्ति नहीं होती जो सम्यग्दशनसे 
तो चलायमान न हो किन्तु सम्यम्ञानसे चलायमान हो, इसीसे 
सम्यसज्ञानसे चलायमान होनेवालोके प्रथक्‌ निर्देशकी यहाँ कोई 
जरूरत नहीं समझी गई। अथवा अपि! 'शब्दके द्वारा गोशरूप- 
से उत्तका भी ग्रहण समम लेना चाहिये | 


इनके सिवाय, जिनको इस अंगका स्वामी बंतलाया गया हे 
उनके लिये दो विशेषणोका प्रयोग किया गया है--एक तो 
धर्मवत्सल” और दूसरा “प्राज्ञ! | इन दोनोमेंसे यद्दि कोई शुझ न 
हो तो स्थितीकरणुका कार्य नहीं बनता; क्योंकि धर्मवत्सरूताके 
अभावमे' तो किसी चलायमानके प्रत्यवस्थापनकी प्रेरणा ही नहीं 
होती ओर श्राज्ञता (दक्षता) के अभावमें प्रेस्णाके- होते हुए भो 
अत्यवस्थापनके कायसें सफल प्रवृत्ति नहीं बनती अथवा यो कहिये 
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न्‍बब 


कि सफलता ही नहीं मिलती | सफलताके लिये धर्मके उस अंगमें 
जिससे कोई चलायमान हो रहा हो स्वयं दक्त होनेकी और साथ 
ही.यह जाननेकी ज़रूरत है कि उसके चलायमान होनेका कारण 
कया दे और उसे कैसे दूर किया जा सकता है । 


वात्सल्याज्ू-लक्षण  , 
स्ववध्यान्प्रति सद्भाव-सनाथाउपेतकेतवा । 
प्रतिपत्तियथायोग्यं वात्सल्यममिलप्यते ॥१७॥ 


'स्वधर्मसमाजके सद्स्यों--सम्यग्दर्गन, सम्यस्ताव, सम्यक्चारित- 
रूप आत्मीय-धर्मक मानने तथा पालनेवाले साथर्मीजनों--के प्रति सदू- 
भावसहित--मैत्री, प्रमोद, सेवा तथा परोपकारादिवों उत्तम भावको 
लिये हुए--ओर कपटरहित जो यथायोग्य प्रतिपत्ति है--यथोचित 
आदर-सत्काररूप एवं प्रेममय प्रवृत्ति है--उसे वात्सल्य' अंग 
कहते हैं। 


व्याख्या--इस अंगकी साथेकताके लिये साथर्मी जनोंके साथ 
जो आदर-सत्काररुप प्रवृत्ति की जाए उसमें तीन वातोंको ख़ास 
तौरसे लक्षमं रखनेकी जरूरत है, एक तो यह कि वह सद्भाव- 
पूवेक हो--लौकिक लाभादिकी किसी दृपष्टिकी साथमें लिये हुए 
न होकर सच्चे धर्मप्रेमसे प्रेरित हो । दूसरी यह कि, उसमें कपट-- 
सायाचार अथवा नुमाइश-दिखावट जेसी चीजको कोई स्थान 
न हो। और तीसरी यह कि वह “यथायोग्य' हो---जो जिन गुणणों- 
का पात्र अथवा जिस पदके योग्य हों उसके अनुरूप ही वह 
आदर-सत्काररुप प्रवृत्ति होनी चाहिये; ऐसा न होना चाहिये कि 
धनांदिककी किसी धाह्य-दष्टिके कारण कप पात्र व्यक्ति 
अधिक आदर-सत्कारकी और अधिक पात्र व्यक्ति कम आदर- 
सत्कारको प्राप्त होने । 
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जिनशासन-माहात्म्य-प्रकाश! स्पात्भावना ॥१८॥ 


* झज्ञान-अन्धकारके असारको ( सातिशय ज्ञानके प्रकाश हारा ) 
' समुचितरूपसे दूर करके जिनशा सनके माहात्म्यको--जैनमतके तत्त्व- 
ज्ञान और सदाचार एवं तपोविधानके महत्वको---जो प्रकाशित करना 
है---लोक-हृदयोपर उसके प्रभावका सिक्का श्रकित करना है--उसका 
नाम प्रभावना' अंग है? 
व्याख्या--जिनशासन जिनेन्द्र-प्रणीव आगमको कहते हैं । - 
उसका माहात्म्य उसके द्वारा प्रतिपादित अनेकान्तमूलक तत्त्वज्ञान 
ओर अहिसामूलक सदाचार एवं कर्मनिमूलक तपोविधानमें संनि- 
“हित है | जिनशासनके उस माहात्म्यको प्रकठित करना--लोक- 
हृदयोपर अंकित करना--ही यहाँ 'प्रभावना? कहा गया है। और 
वह प्रकरीकरण अज्ञानरूप अन्धकारके प्रसार ( फैलाव ) को समु- 
चितरूपसे दूर करनेपर ही सुघटित हो सकता दे, जिसको दूर 
करनेके लिये सातिशय ज्ञानका प्रकाश चाहिये । और इससे यह 
फलित होता है कि सातिशयज्लञानके प्रकाशद्वारा लोक-हृदयोंमें व्याप्त 
अज्ञान-अन्धकारको सम्मुचितरूपसे दूर करके जिनशासनके माहा- 
तव्म्यको जो हृदयाद्वित करना है उसका नाम 'प्रभावना? है। ओर 
इससे यह स्पष्ट हो जाता-है कि कोरी घन-सम्पत्ति अथवा बल- 
पराक्रमकी नुमाइशका नाम अभावना' नहीं है ओर न विभूतिके 
साथ लस्बे-लम्बे जलूसोंके निकालनेका नाम ही प्रभावना है, जो 
वस्तुतः प्रभावनाके लक्ष्यको साथमें लिये हुए न हों। हाँ, अज्ञान 
अन्धकारको दूर करनेका पूरा आयोजन यदि साथमें होतो वे जलूस 
उसमें सहायक हो सकते हैं । साथ ही, यह भी स्पष्ट हो जाता 
है कि प्रभावनाका कार्य किसी ज़ोर-जबदेस्ती अथवा अनुचित 
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दवावसे सम्बन्ध नहीं रखता--उसका आधार सयक्तिवाद और 
अममय-वन्यवहार-द्वारा गलतफ़हमीकोी दूर करना है । 
अंगोंमे प्रसिद्ध व्यक्तियोके नाम 


अतावदंजनचौरो5ड़े ततोडनन्तमती स्मृता | 
उंद्ययनस्तृदीये5पि तुरीये रबती सता ॥ १६ ॥ 
ततो जिनेन्द्रभक्तोउन्यो वारिपेशस्ततः पर; । 
विप्णुर्व वज॒नामा च शेषयोलेच्तां गवाः ॥२०॥ 
पसस्यदर्शनके उक्त आठ अड्ञोंमेंसे प्रथम अंगमे अंजन चोर, 
हद्वितीयमें अनन्तमती, दुतीयमें उद्दायन, चत्॒थमें रेवती, पंचमर्में 
जिनेन्रभक्त, छठेमें वारिपेण, सप्रमर्मे विष्णु ओर अष्टम अंगमें 
वज्नामके व्यक्ति प्रसिद्धिको प्राप्त हुए हैँ । 
व्याख्या--इन व्यक्तियेंकी कथाएँ सुपसिद्ध हैँ ओर अनेक 
ग्रन्थोस पाई जाती हूँ | अतः उन्हें यहाँ उदाद्वत नहीं किया गया #। 
अगहीन दर्शनकी अ्समर्थता 
थदि सम्यस्दशेन इस अंगोंसे हीन है तो यह कितना निःसार 
एवं अमीर फल्षकों प्राप्त करानेसे असम दे उसे ज्यक्त करते हुए 
स्वामीजी लिखते हैं :-- 


नाउड्रहीनमलं छेत' दर्शनं जन्म-सन्ततिम । 
न हि मन्त्रोउक्षर-न्यनो निहन्ति विपवेदनाय ॥२१॥ 


अंगहीन सम्यण्दशंन जन्म-संततिका--पन्म-मरणुकी पर- 
म्पराब्प भव(संसार)-प्रवन्धको--छेदनेके लिये समथ नहीं है; जेस 


कक नमन. राजननकजन अतरक-० कीजक >क. न 


* एन दो पद्मोकी स्थिति आदिके सम्बन्धमें विशेष विचार एवं ऊहा 
पोह अन्यकी अस्तावेनामें किया गया है, उसे वहसि जानना चाहिये । 
$ पर इत्ति पाठान्तरम्‌ 
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अक्षुरन्यून--कमती श्रक्षरोवाला--मंत्र विषकी वेद नाको नष्ट करने- 
में समथे नहीं होता है।। . .' । 

व्याख्या--जिस प्रकार सर्पसे' डसे हुए मनुष्यके सर्यअंग्में 
व्याप्त विषकी वेदनाको दूर करनेके लिये पूर्णाक्षर मंत्रके प्रयोगकी 
जरूरत है--न्यूनाक्षर मंत्रसे काम नहीं चलता, उसी पकार 
संसार-बंधनसे छुटकारा पानेके लिये प्रयुक्त हुआ जो सम्यरदशन 
वह अपने आठों अगोंसे पूणे होना चाहिये--एक भी अँगके कम 
होनेसे सम्ण्ग्दशेन विकलांगी होगा और उससे यथेष्ट काम नहीं 
चैलेगा--वह भववन्धनसे अथवा सांसारिक दुःखोंसे मुक्तिकी 
आप्तिका समुचित साधन नहीं हो सकेगा ! ' 

सम्यग्दशेनके लक्षण उसे तीन सूढता-रहित बतल्ाया था; 
वे तीन सूढता क्या हैं और उनका स्वरूप क्या है, इसका स्पष्टी- 
करण करत हुए स्वासीजी स्वयं लिखते है:-- 
£ ख,... लोकमुढ-लक्षण 
आपमा-सागर-स्तानमुचयः सिकताउश्मनाम्‌ । 
गिरिपातो5ग्निपातश्च लोकमूढं निभयते ॥२२॥ 


( लौकिक जनोके मूढतापुर्णा दृष्टिकोशका गतानुगतिक रूपसे अनु- 
सरण करते हुए, श्रेय: साधनके धरभिपष्रायसे अथवा धर्मचुद्धिमे ) जो 
नदी-सागरका स्नान है, बालूरेत तथा पत्थरोका स्तूपाकार ऊँच 
ढेर लगाना है, पर्वतपरसे गिरना है,अग्निसे पड़ता अथवा प्रवेश 
करना है, और “च' शब्दसे इसी प्रकारका और भी जो कोई काम है वह 
सब 'लोकमू&” कहा जाता है ।' 

व्याख्या--यहाँ प्रधानतासे लोकमूढताके कुछ प्रकारोंका निर्देश 
किया गया है ओर उस निर्देशके दारा ही समूचे लोकमूढठतत्वको 
सममनेकी ओर संकेत है । नदी-सागरके स्नानादि कार्य लोकमें 
जिस श्रेयः:साधन या पापोंके नाशकी दृष्टि अथवा धर्मश्राप्तिकी 
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चुद्धिसे किये जाते हैं वह दृष्टि तथा बुद्धि ही उन्हें लोकमूहतामें - 
परिगणित कराती है; क्‍योंकि वस्तुतः उन कार्योसे उस लक्ष्यक्री 
सिद्धि नहीं बनती | इसीसे उन लोगोंका दृष्टिकोश कोरी गतानु- 
गतिकताको लिये हुए मृढतापूर्ण (विवेकशून्य) होता है और उनके 
उन कार्योकी लोकमूढतामें परिगंणित कराता है । अन्यथा, साथा- 
रण स्नानकी या स्वास्थ्यकी दृष्टिपते यदि कोई नदौी-सागरादिकमें 
स्नान करता है, खेलकी दृष्टिसे अथवा अपने मालको सुरक्षित 
रखनेकी दृष्टिसे रेत तथा पत्थरोंका ऊँचा ढेर लगाता है ओर 
अलुसंधानकी दृष्टिसे ज्वालामुखी पर्वतकी अग्निमें पड़ता है 
अथवा चहूँ आर जलते हुए मकानमेंसे किसी बालकादिकी निका- 
लनेके लिये स्वयं अग्निमें प्रवेश करता है ओर अग्निसे कुलस 
जाता या जल जाता है तो उसका वह कार्य . लोकमूठतामें परि- 
गणित नहीं होगा। इसी तरह दूसरे भी लोकमूढताके का्योंको 
सममना चाहिये # । 
देवता-मूढ-लक्षरा 
वरोपलिप्सया55शावान्‌ राग-हेपमलीमसाः । 
देवता यदुपासीत देवतामूहमुच्यते | २४ ॥ 
“आशा-तृष्णाके वशीभुत होकर वरकी इच्छासे--वाछित फल 
प्राप्तिकी अभिलापासे--राग-हें पसे मलिन--काम-क्रोव-मद-मौह तथा 
भयादि-दोपोसे दृपित--देवताओंकी--सरमायंतः देवताभामोंकी--जोी 
( देवबुद्धेसि ) उपासना करना है उसे 'दिवतामूढ” कहते हैं । 
हा  # जिनका कुछ उल्लेरा निम्न पद्मयोमें पाया जाता हैं :-- 
सूर्याधों ग्रहण-स्नान संक्रातौ द्रविण-व्यय: । 
सध्यासेवा5ग्निसत्कारों देह-गेहाईर्चना-विधि, ॥ £ ॥ 
गोपृष्ठान्त-तमस्कारस्तस्मृत्रस्य निषेवरण । 
रत्न-वाहन-भू-वृक्ष-शत्त्र-दलादि-सेवनम्‌ ॥ २३॥। 


७ >५ >> नेशनल ववल्ल लत ललित जलन तीज विज ििििि?ि?₹?ण?ी)ओइ छइ२इक्‍ल>ीजिडज डा 
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व्याख्या--यहाँ देवताका जो विशेषण रागद्वेषमर्लामतसा:' दिया 
है उसमें रागठेषके साथ उपलक्षणसे काम-क्रोध-मान-माया-लोभ- 
-मोह तथा भयादिरिप सारे दोष ,शामिल हैं। और इन दोषोंसे 
दूषित-मलिनात्मा व्यक्ति वस्तुतः देवता नहीं होते-देवता तो वे 
ही होते हैं जिनका आत्मा इन राग-द्वेष मोह तथा काम क्रोधादि 
मलोंसे मलिन न होकर अपने शुद्धस्वरूपमें स्थित होता है ओर 
ऐसे देवता प्रायः थे ही होते हैं जिन्हें इस ग्रन्थमें आप्तरूपसे 
उल्लेखित किया है । चूंकि उन अदेवताओं या देवताभासोंकों 
देवता समककर उनकी देवताके समान उपासना की जाती है इसी 
: से उस उपासनाको देवतामूढमें परिगणित किया गया है और 
. इसलिये जो लोग देव कहे जाने वाले ऐसे रागी, छेषी, कामी, 
क्रोधी तथा भयादिसे पीड़ित व्यक्तियोंकी देव-बुद्धिसे उपासना 
करते हैं वे सम्यग्दष्टि नहीं हो सकते | 

पाषण्डिमूढ-लक्षण ( 
सग्रन्था55रम्भ-हिंसानां संसाराउड्वते-वर्तिनाम्‌ । 
पापणिडनां पुरस्कारो ज्ञेयं पापरिड-मोहनम्‌ ॥२४॥ 

“जो सम्रन्थ हैं---धन-धान्यादि परियग्रहसे युक्त है--आरम्भ- 
सहित हैं--..छषि-वारिज्यादि सावद्य कर्म करते हैं-- हिंसामें रत 
ससारके आवर्तोमें प्रवृत्त हो रहे हें---भवश्रमणमे कारणीभूत 
विवाहादि कर्मो-द्वारा दुनियाके चक्कर अ्रथवा गोरखघन्धेमे फेंसे हुए हैं--- 
ऐसे पाखस्डियोंका--वस्तुत: पापके खण्डनमे भ्रवृत्त न होनेवाले लिगी _ 
साधुओका--जों (]पाषप्डि-साधुके रूपमे अथवा सुग्रुरु-बुद्धिसि ) आदर- 
सत्कार हे उसे 'पाषण्डिमूह' समझना चाहिये ।? 

व्याख्या--यहां 'पाषण्डिन! शब्द अपने उस पुरातन मूल- 
अथेमें प्रयुक्त हुआ है जो पाप-खण्डनकी दृष्टिको लिये रहता है 
ओर (पाप खण्डयतीति पराखण्डी! इस निरुक्तिका वाच्य 'सत्साधु" 


६० समीचीन-धमशाख््ष ** [आ८? 


होता है ओर जिस अर्थसें वह छुन्द्ुन्दाचारयके समयसार (गाश 
नं० ४०८ आदि ) | में तथा दूसरे अति आचीन साहित्वमें भी 
प्रदुक्त हुआ है। पापण्डिना' पदके जो दो विशेषण सिमन्धारस्थ- 
हिसाना! और “पंयारावतंवर्तिया' दिये गये हैं और इस विशेषणोंस 
विशिष्ट होकर पापण्डी कहें जाने वाले व्यक्तियों-माधुओंडे 
आदर-सत्कारकी जो पापण्डि-सृढ (मोहन) कहा ग हे उस 
सबके हारा यह व्यक्त क्रिया गया है कि इन परिम्रहासस्थादि 
विशेषणोंस विशिष्ट जो साधु होते हैं वे वस्तुतः 'पाखण्डीः (पाप- 
'खण्डनकी साधना करले वाले) नहीं होते--4 तो अपनी टन 
परिग्रह्मद्विकी प्रवृत्तियो-द्वाया उल्टा पापोंका संचन करनेवाले 
हीते हँ---, सच्चे पापण्डी इन दोनों ही विशेषझांसे रहित होते हे 
आर बे भाज: थे ही होते हूँ जिन्हें इस मनन्‍्थमें विपयाशातशरतीतो- 
पिरासर्खोठपरियह। * इत्यादि ' परमाथतपस्वी ' के लक्षण-दारा 
संसूचित किया गया हैं| ऐसी हालतसें जो परिग्रद्यद्रिक पंकल 
लिप्त है वे पापण्डी न होकर अपापण्डी अथवा पापण्डानास ६ 
आर इसलिये उन्हे पापण्डी सानकर पापण्डीके सहृदय जो उन्तका 
आदर-सत्कार किया जाता है वह पापण्डिमृढ द--परापण्डीके 
रयरूप-विपयक अज्ञताका सूचक, एक्र भ्कारका दशनमोह ४ । ऐसे 
दरशन-मोदसे जो युक्त होता द॑ वह सम्यस्टष्टि नहीं हो सकता । 
यहाँ पर भे इतना ओर भी प्रगट कर देना चाहता है कि 
आजकल ' पापण्डिन! शब्द प्रायः घने तथा दस्भी-कपटी ज॑म 
विहकृत अर्थमें व्यवद्वत होता है ओर उसके अथकी यह विश्वता- 
वस्था दशों शताब्दी पहलेसे चली आरकही है) यदि 'पापण्डिन' 
शब्द के प्रयोगको यहाँ घते, दम्भी, कपटी अशवा झूठ ( मिश्या- 
दृष्ठि) साथ जेसे अबथ्ममें लिया जाव जेंसाफि, फुछ सनुतराइकान 
अमवश आधुनिक हृप्टिसे लेलिया है तो अर्थकों अनथे गो जाय 
ते पाखण्डी-जतिगाशि से गिहतिगागि ले बदापधारारि । ' 





अर अर अमीपरमि जी ििय चिसरन री -मपकमा+म ० ज+ गे पूजा आज >> पर. अ्य>रीयक बम... स्‍फरननन्‍ान दरार जतरेतकनजनन 


कारिका २४५] स्मय-लक्षण ओर मद-दोप क१ 


और “'पाषण्डिमोहन पदमें पड़ा हुआ पाषण्डिन शब्द अनशोर्क़ 
ओर असम्बद्ध ठहरे; क्योंकि तब उस पदका यह अथ हो जाता 
है कि--धूर्तोंके विषयसें मूढ होना अर्थात्‌ जो धूतत नहीं हैं उन्हें. 
धूते रामकना और वैसा समभकर उनके साथ आदर-सत्कारका 
व्यवहार करना | और यह अथ किसी तरह भी संगंत नहीं कहा 
जासकता। : 

धर्मके अंगभूत सम्यग्दशनका लक्षण प्रतिपादन करते हुए 
उसे स्मय॑ंसे रहित बतलाया है | वह समय? क्या वस्तु है, इसका 
स्पष्टीकरण करते हुए स्वामीजी स्वयं लिखते हैं--- 

स्मय-लक्षण और मद-दोष 

ज्ञान पूजां कुल जातिं बलमृद्धिं तपी वपु! । 
अष्टावाशित्य मानित्व॑ स्मयमाहुगंतस्मया; ॥२५॥ 


£ ज्ञान--विद्या-कला, पूजा--आरदर-सत्कार-प्रतिष्ठा-यद्य:-कौति, 
कुल--पितृकुल-ग्रुरुकुलादिक, जाति--नब्नाह्मण-क्षत्रियादिक, बल--- 
शक्ति-सामर्थ्य॑ अ्रथवा जन-धन-वचन-काय-मंत्र-सेनावलादिक, ऋणच्धि-- 
अरखिमादिक ऋद्धि अथवा लौकिक विभूति और पुत्र-पौत्रादिक-सम्पत्ति, 
तप--अनजनादिरूप-तपरचर्या तथा योग-साधना, और वबषु--शोभना- 
कृति तथा सौदर्यादि-ग्ुण-विशिष्ट शरीर, इन आठोंको आश्रित करके 
-“इनमेसे किसीका भी आश्रय-प्राधार लेकर--जी मान (गर्व) करना 
है उसे गतस्मय आप्तपुरुष समय अर्थात्‌ मद कहते हैं। 

व्याख्या--ज्ञानादि रूप आश्रयके भेदसे मदके ज्ञानमद, 
पूजामद, ऊुलमद्‌, जातिसद, बलमद, ऋषिमठ, तपसद और 
शरीरमद ऐसे आठ भेद होते है--मदके स्थूल्ररूपसे यह आठ 
प्रकार है। सूक््मरूपसे अथवा विस्तारकी दृष्टिसे यदि देखा जाय 
तो इसमेंसे अत्येकके विपय-सेदको लेकर अनेकानेक सेद बैठते है; 
जैसे ज्ञानके विपय सिद्धान्त,' न्याय, व्याकरण, छुन्द, अलंकार, 
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गणित, निमित्त, वेद्यक, ज्योतिष, मंत्र-तंत्र, भू-गर्भ, शिल्प-कल्ा, 
व्योमविद्या और पदा्थे-विज्ञान आदि अनेक हैं, उनमेंसे किसी 
भी विषयको लेकर गये करना वह उस विषयके ज्ञानका मद है। 
बलमें मनोबल, वचनबल, कायबल, घनवल, जनबल, सेनावल, 
अस्त्र-शस्त्रवल, मित्रवल आदि अनेक बल शामिल हैं और उतने 
ही प्रकारके बलमद हो जाते हैं। ऐसी ही स्थिति ऋद्धि आदि 
दूसरे मंदोंकी है--उनके सेकड़ों भेद है । सद-मान-अहंकार आत्मा 
के पतनका कारण है ओर इसलिये उसकी संगति सम्यग्दर्शनके 
साथ नहीं बेठती, जो कि आत्माके उत्थान एवं विकासका 
कारण है । 

इस मदकी मदिराका पानकर मनुष्य कभी-कभी इतना उन्मत्त 
(पागल) और विवेकशून्य हो जाता है कि उसे आत्मा तथा 
आत्म-धर्मकी कोई सुधि ही नहीं रहती ओर वह अपनेसे हीन 
कुल-जाति अथवा ज्ञानादिकमें न्‍्यून धार्मिक व्यक्तियोंका तिरस्कार 
तक कर बैठता है | यह एक बड़ा भारी दोष है। इस दोष ओर 
उसके भयंकर परिणामको सुमाते हुए स्वामीजीने जो व्ववस्था 
दी है वह इस प्रकार है-- 

स्मयेन योउन्यानत्येति धर्मस्थान्‌ गर्विताशयः | 
सो5त्येति धर्ममात्मीयं न धर्मों धार्मिकेपषिंना ॥२६॥ 

जो गर्वितचित्त हुआ घमण्डर्में आकर--कुल-जाति आदि 
विषयक किसी भी प्रकारके मद वशीभूत -होकर--सम्यग्दशेनादिरूप 
धर्ममें स्थित अन्य धार्मिकोंको तिरस्कृत करता है--उनकी अवज्ञा- 
अवहेलना करता है--त्रह (वस्तुत:) आत्मीय धर्मको--सम्यग्दशंनादि- 
रूप अपने आत्म-घर्मको--ही तिरस्कृत करता है, उसकी श्रवज्ञा अवब- 
हेलना करता है; क्योंकि धार्मिकोंके बिना धर्मका आस्तित्व कहीं भी 
नहीं पाया जाता--ग्ुणीक अ्भावमें गुशका पृथक्‌ कोई सद्भाव ही 
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गही; भौर इसलिये जो ग्रुणी धर्मात्माकी अवज्ञा करता है वह अपने ही 
गुण-धर्मकी अवज्ञा करता है, यह सुनिश्चित है ।' 

व्याख्या--जो अहंकारके वशमें अन्धा' होकर दूसरे धर्मनिष्ठ 
व्यक्तियोंको अपसेसे कुल, जाति आदिसें हीन समझता हुआ 
उनका तिरस्कार करता हे--उनकी उस कुल, जाति, गरीबी, 
कमजोरी या संस्कृति आदिकी बातकों लेकर उनकी अवज्ञा- 
अवमानना करता है अथवा उनके किसी. धर्माधिकारमें बाघा 
डालता है--वह भूलसे अपने ही धर्मका तिरस्कार कर बैठता है। 
फलत: उसके धरंकी स्थिति बिगड़ जाती है और भविष्यमे 
उसके लिये उस धर्मकी पुनः प्राप्ति अति दुलेभ हो जाती है। 
यही इस मदपरिणतिका सबसे बड़ा दोष हे ओर इसलिये सम्य- 
"'ृष्टिको आत्मपतनके हेतुभूत इस दोषसे सदा दूर रहना चाहिये । 

मद-दोष-परिहार 

उक्त मद-दोष किस प्रकारके विचारों-द्वारा दूर किया जा 
सकता है, इस विषयका तीन कारिकाओंमें दिशा-बोध कराते 
हुए स्वामीजी लिखते हैं-- 

यदि पाप-निरोधो-उन्यसन्पदा कि प्रयोजनम्‌ । 
अथ पापास्रवोःस्त्यन्यसम्पदा कि प्रयोजनम्‌ ॥२७॥ 

“यदि (किसीके पास) पापनिरोध छे--पापके आख्वको रोकने 
वाली सम्यर्दशंनादि-रत्नत्रयधमेंरूप निधि मौजुद है--तो फिर अन्य 
सम्पत्तिसे--सम्यग्दशंनादिसि भिन्‍न दूसरी कुल-जाति-ऐव्वर्यादिकी 
सम्पत्तिसे--क्या प्रयोजन है ९--उससे आात्माका कौनसा प्रयोजन 
सघ सकता है ? कोई भी नही। और यदि पासमें पापाख॒व है-- 

अ्रधमंमें प्रवुत्तिके कारण झात्मामें सदा पापका आखव , 
बना हुआ है--तो फिर अन्य सम्पत्तिसे--मात्र कुल-जाति-ऐड्वर्यादि- 
की उक्त सम्पत्तिसे--क्या प्रयोजन है ? वह आत्माका क्‍या कार्य सिद्ध 
कर सकती है कुछ भी नही 
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व्याख्या--धर्मात्मा वही होता है जिसके पापका निरोध है-- 
पापास्रव नहीं होता | विपरीत इसके जो पापाखवंसे युक्त है उसे 
पापी अथवा अधर्मात्मा समकना चाहिए। जिसके पास पापके 
निरोधरूप धर्मसम्पत्ति अथवा पुण्यविभूति मौजूद है उसके लिये 
कुल-जाति-ऐश्वर्यादिको सम्पत्ति कोई चीज़ नहीं--अग्रयोजनीय 
है । उसके अन्तरंगमें उससे भी अधिक तथा विशिष्टतर सम्पत्ति- 
का सद्भाव है जो कालान्तरमें प्रकट होगी, और इसलिये वह - 
तिरस्कारका पात्र नहीं | इसी तरह जिसकी आत्मामें पापास्तव 
वना हुआ है उसके कुल्-जाति-ऐश्वयादिकी सम्पत्ति किसी काम 
की नहीं । वह उस पापासत्रवके कारण शीघ्र नष्ट हो जायगी ओर 
उसके दुर्गेतिगसनादिको रोक नहीं सकेगी । ऐसी सम्पत्तिको 
पाकर मंद करना मूखेता है। जो लोग इस सम्पूर्ण तत्त्व(रहस्य) 
को समभते हैं वे कुल, जाति तथा ऐश्वर्यादिसे हीन धर्मौत्माओं 
का--सम्यर्दशेनादिके-घारकोंका--कदापि तिरस्कार नहीं करते | 

'सम्यग्दर्शन-सम्पन्नमपि. मातंगदेहजम । 
देवा देवं विदुर्भस्मगृढा<द्ाराउडन्तरौजसम्‌ ॥२८॥ 

जो मनुष्य सम्यग्दशनसे सम्पन्न है--सम्यक्‌ श्रद्धानरूप धर्म- 
सम्पत्तिसे युक्त है--वह चीण्डालका पुत्र होने पर भी--कुलादि 
सम्पत्तिसे अत्यन्त गिरा हुआ समझा जाने पर भी--देव है--आराध्य है 
और इसलिये तिरस्कारका पात्र नही, ऐसा आपृदेव अथवा गण- 
धरादिक देव कहते हैं । उसकी दशा उस अंगारेके सदहश होती 
है जो बाह्ममें भस्मसे आच्छादित होनेपर ,भी अन्तरंगमें तेज 
तथा प्रकाशको लिये हुए है, और इसलिये कदापि उपेक्षणीय नही 
होता । हे । 

व्याख्या--यहाँ 'मातंगदेहजम” पद बड़े महत्वका है ओर 
उससे यह बात रपष्ट जानी जाती है कि मलुष्योंमें चाण्डालका 
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क्राम करने वाला चाण्डाल ही नहीं बल्कि वह चाण्डाल भी 
सम्यर्दशैनादि धर्मका पात्र-है और उस धर्म-सम्पत्तिसे युक्त 
होने पर 'देव” कहलाये जानेक्रे योग्य है जो चाण्डालके देहसे 
उत्पन्न हुआ है अर्थात्‌ जन्म या जातिसे चारड़ाल है। 


श्वाडपि देवो5पि देवः श्वा जायते धर्म-किल्विषात्‌.। 


का5पि नाम भवेदन्या सम्पड्धर्माच्छरीरिणास ॥२६॥ 
'<(मनुष्य तो मनुष्य) एक कुत्ता भी धर्मके प्रतापसे---सम्यग्दरांनादिके 
माहात्म्यसे--स्वर्गादिमे जाकर देव बन जाता है, और 'पापके प्रभावसे--- 
मिथ्यादर्शनादिके कारण--एक देव भी कुत्तेका जन्म ग्रहण करता 
है । धर्मके प्रसादसे तो देहधारियोको दूसरी अनिवेचनीय सम्पत्‌- 
तककी प्राप्ति हो सकती है | (ऐसी हालतमे कुल, जाति तथा ऐश्वर्यादि- 
से हीन धर्मात्मा लोग कदापि तिरस्कारके योग्य नही होते ।)? 
व्याख्या--यहाँ धर्म और धर्मके फलका अधिकारी मनुष्य या 
देव ही नहीं बल्कि कुचा-जैसा तियेचप्राणी भी होता है, यह स्पष्ट 
बतलाकर फल्नतः इस बातकी घोषणा की गई है कि ऐसी हालतमें 
कुल, जांति-तथा ऐश्वर्यादिसे हीन धर्मात्मा लोग कदापि तिर- 
स्कारके योग्य नहीं होते । 
''इन सब बातोंको लक्ष्यमें रखते हुए स्वामीजी सम्यग्दृष्टिके: 
विशेष कर्तव्यंका निर्देश करते हुए लिखते हैं :-- 
सम्यग्दृष्टिका विशेष कर्तव्य 
भया55शा-स्नेह-लोभाच्च कुदेवाउडईगम-लिप्लिनास । 
प्रणासं विनयं-चेव न कुर्यः शुद्धच््टयः ॥३०॥ 
शुद्ध सम्यन्दष्टियोंकी चाहिये कि वे (श्रद्धा अथवा मूढ॒हृष्टिसे ही 
नही किन्तु) भयसे--ज्ञौकिक अनिष्टकी सम्भावनाकों लेकर उससे बचने- 
के लिये---आशासे--भविष्यकी किसी इच्छापूर्तिको ध्यावमे रखकर-- 
'स्नेहंसि---लौकिक प्रेमके वश होकर--तथा लोभसे--धनादिकका कोई 


६६ समीचीन-धर्मशास्त्र [आअ० १ 


लौकिक लाभ स्पष्ट सधता हुआ देखकर--भी कुदेव-कुआगम-कुलिंग- 
योंकी---उन्हे कुदेव-कुप्रागम-कुलिगी मानते हुए भी--श्रणाम (शिरो- 
नति) तथा विनयआदिके--शअम्युत्यान हस्तांजलि आदिके--रूपमें 
आदर-सत्कार-न करें |! 

व्याख्या--कुदेवादिकोंको प्रणामादिक करनेसे अपने निमेत्र 
सम्यर्दशैनमें मलिनता आती है और दूसरोंके सम्यग्दशनको भी 
ठेस पहुँचती है तथा जो धमेसे चलायमान हों उनका स्थितिकरण 
भी नहीं हो पाता। ऐसा करनेवालोंका अमूढदृष्टि तथा निर्मद 
होना उनकी ऐसी प्रवृत्तिकों समुचित सिद्ध करनेके लिये कोई 
गारण्टी (प्रमाणपत्र) नहीं हो सकता । इन्हीं सब बातोंको लक्ष्यमें 
रखकर तथा सम्यरदर्शनमें लगे हुए चल-मल और अगाढ दोषों- 
को दूर करनेकी दृष्टिसे यहाँ उन देवों, आगमों तथा साधुओंके 
प्रणाम विनयादिकका निषेध किया गया है जो कुघमका मंडा 
उठाए हुए हों । उनके उपासक जनसाधारणका--जैसे माता-पिता- 
राजादिकका--,जोकि न देव है ओर न लिंगी, यहाँ ग्रहण नहीं 
है । और इसलिए लोकिक अथवा लोकव्यवहारकी दृष्टिसे उनको 
प्रणाम-विनयादिक करनेमें दशेनकी' म्लानताका कोई सम्बन्ध 
नहीं है। इसी प्रकार भयादिककी दृष्टि न रखकर लोकानुवर्ति- 
विनय अथवा शिष्टांचारपालनके अनुरूप जा विनयादिक क्रिया 
की जाती है उससे भी उसका कोई सम्बन्ध नहीं है । 


मोक्षमार्गमे सम्यग्दशंनका स्थान 
दशन ज्ञान-चारित्रात्साधिमानसुपाश्नुते ! 
दर्शन कर्णधारं तन्मोक्षमार्गे प्रचक्षते ३ १॥ 


* सम्यक्ञान ओर सम्यकचारित्रकी अपेक्षा सम्यरदर्शन उत्कृ- 
घ्टता ( श्रेष्ठता ) को प्राप्त है इसलिए ( सन्तजन ) मोक्षमार्गमें-- 


कारिका ३१-३९) सम्यग्दर्शनकी उत्क्ृष्टता ६७ 


मोक्षकी प्राप्तिके उपायस्वरूप सम्यग्दशंन, सम्यस्ज्ञान, सम्यक्चारित्र इन 
तीनोमे--सम्यग्दशेनकी कधार--लेवटिया--कहते हेंक । 
व्याख्या--समुद्रमें पड़ी हुई नावकी खे कर उसपार लेजानेमें 
खेवटियाको जो पद श्राप्त है वही पद संसार-समुद्र्में पड़ी हुई 
जीवन-नैय्याकी खे कर मोक्षतट पर पहुँचानेमें सम्यग्दशेनको 
आप्त है । 
सम्यग्दशंनकी उत्कृष्ठता 
सम्यग्द्शनकी उसकी जिस उत्क्ृष्टताके कारण 'कर्णधार' 
कहा गया है उसका स्पष्टीकरण करते हुए आचायमहोदय 
लिखते हैं 
विद्या-वत्तस्य संभति-स्थिति-बद्धि-फलोदयाः 
न सन्त्यसति सम्यक्ले बीजाउभावे तरोरिव ॥३२॥ 


* जिस प्रकार बीजके अभावमें--बीजके विना--वृक्षुकी उत्पत्ति 
बुद्धि और फल्लसम्पत्ति नहीं बन सकती उसी प्रकार सम्यक्त्वके 
“उअ्रभावमे--सम्यग्दशंनके बिना--सम्यस्ज्ञान और सम्यकचारित्रकी 
. उतत्ति, स्थिति--स्वरूपमें श्रवस्थान---,वृद्धि---उत्तरोत्तर उत्कषेंलाभ--- 
ओर यथार्थ-फल्लसम्पत्ति--मोक्षफलकी प्राप्ति--नहीं हो सकती ।? 
व्याथ्या--यहाँ “ सम्यक्त्व” शब्दके द्वारा ग्रहीत जो सस्य- 
रशेन वह सूलकारण अथवा उपादानकारणके रूपमें प्रतिपादित 
है। उसके होनेपर ही ज्ञान-चारित्र सम्यम्ज्ञान-सस्यक्चारित्रके 
रूपसें परिणत होते है, यही उनकी सम्यम्जञान-सम्यकचारित्ररूपसे 
संभूति है। सम्यरृशनकी सत्ता जबतक बनी रहती है तबतक 
ही वे अपवे स्वरूपमें स्थिर रहते है, अपने विषयमे उन्नति करते 


॥ भवाब्धौ भव्यसार्थस्थ निर्वाणह्वीपयायिन: । 
चारिव्यानपात्रस्थ कर्णाधारों हि द्शंनम्‌ ॥। “-चारित्रसार 


'द््ष ससीचीन-धर्मशाख् [आ० १ 


है और यथार्थ फलके दाता होते हैं। सम्यरूशेनकी सत्ता न 
रहंनेपर उत्पन्न हुए सम्यसक्ञान-सम्यकचारित्र भी अपनी धुंरी पर 
स्थिर नहीं रहते--डोल जाते हैं--उनसें विकार आ जाता है 
जिससे उनकी.वृद्धि तथा यथाथे-फल्दायिनी शक्ति रुक जाती है 
ओर वे मिथ्याज्ञान-मिथ्याचा रित्रमें परिणत होकर तद्रप ही कहे 
जाते हैं तथा यथार्थेफल जो आत्मोत्कष्र-सलाधन है उसको प्रदान 
करनेमें समर्थ नहीं रहते । अतः ज्ञान और चारित्रकी अपेक्षा 
सम्यरंदशनकी उत्क्ृष्टता स्पष्ट सिद्ध है--वह उन दोनोंकी उत्पत्ति 
आदिके लिये बीजरूपमें स्थित है । 
मोही मुनिसे निर्मोही ग्रहस्थ श्रेष्ठ 
गहस्थो मोक्षमार्गस्थो निर्मोहो नेव मोहवान्‌ । 
अनगारो,। गही श्रेयान्‌ निर्मोहों मोहिनो सुने! ॥३१॥ 


४ निर्मोही--दर्शनमोहसे रहित सम्यर्हृष्टि--मृहस्थ मोक्षमार्गी 
है--धमंपर आरूढ है, भले ही वह कुल, जाति, वेष तथा चारित्रादिसे 
कितना ही हीन क्यो न हो--किन्तु मोहबान--दर्शनमोहसहित मिथ्या- 
दृष्टि--ग्रहत्यागी मुनि समोक्षमार्गी नहीं है--धर्मं पसु आरूढ नही है, 
भले ही वह कुल-जाति-वेषसे कितना ही उच्च तथा बाह्य चारित्रींदिकमे 
कितना ही बढा-चढ़ा क्यों न हो। अतः जो भी ग्रहस्थ मिथ्यादर्शन 
रहित-सम्यग्टष्टि है वह द्शनमोहसे युक्त ( प्रत्येक जातिके ) 
मिथ्यादृष्टि मुनिसे श्रेष्ठ है । 

व्याख्या--गरृहत्यागी मुनिका दर्जा आमतौर पर ग्रहस्थसे 
ऊँचा होता है; परन्तु जो ग्रहस्थ सम्यग्द्शनसे सम्पन्न है उसका 
दर्जा जैनागमकी दृष्टि-अनुसार उस भुनिसे ऊँचा है जो सम्य- 
ग्द्शनसे सम्पन्न नहीं है । गृहस्थ-पदर्में सभी जातियों ओर 
सभी श्रेणियोंके मनुष्योंका समावेश होता हैं ओर चाण्डालके पुत्र 


'अनन-म«-म-स्‍न--+34+- “कर कबन+-मनन-न नमन जनता लनपनीषननी नयी नरिन नियत मनन नमन मनन नन+- न ननमनननननन- विन पपिनोनमी-ननकनन न नव नमन नमन मन+-+ नमन +- मनन नम मन 


' झनगारी इति पाठान्तरम्‌ । 


कारिका २४-२५ ] सम्यग्दशेन-माहात्म्य ६६ 


तकको सम्यरदशनका पात्र बतलाया-गया है ( का० २८ )। ऐसी 
हालतमें यह स्पष्ट है कि हीनसे हीन जाति-कुलवाला ' ग्ृहस्थ .भी 
जो सम्यम्दृष्टि है वह उस उच्चसे उच्च जाति-कुलवाले मुनिसे 
भी ऊँचे दर्ज पर है जो शास्त्रोंका बहुत कुछ पाठी तथा बाह्या- 
चारमें निपुण होते हुए भी मिथ्याहृष्टि है--द्रव्यलिज्ञी है। 
इस दृष्टिसे भी ज्ञान-चारित्रकी अपेक्षा सम्यग्दशेनकी उत्कृष्टता 
स्पष्ट है । 
श्रेय-अश्रेयका अटल नियम 
न सम्यक्त्व-सम॑ किंचित त्रेकाल्ये त्रिजगत्यपि । 
श्रेयोडश्रेयश्च॒ मिथ्यात्व-समं नाउन्यचनूभुताम्‌ ॥३४॥ 

'तीनों कालों और तीनों लोकोंमें अन्य कोई भी वस्तु ऐसी 
नहीं है जो सम्यक्त्वके समान--सम्यग्दशनके सहश--देहधारियोंके 
लिये श्रेय रूप हो--उनका कल्याण कर सके, और न ऐसी ही कोई 
अन्य वस्तु है जो मिथ्यात्के समान अश्रेयरूप हो--उनकां 
अकल्यारा कर सके ।? : 

व्याख्या--यहाँ तीनों कालों ओर तीनों लोकोंकी दृष्टिसे 
संसारी जीवोंके हित-अहितका विचार करते हुए बतलाया गया 
है कि उनके लिये.सदा एवं सत्र सम्यर्दर्शन सबसे अधिक हित 
रूप है ओर मिथ्यात्व- सबसे अधिक अहितरूप हैं| इससे सम्य- 
रदशेनकी उत्क्ृष्टता एवं उपादेयता और भी स्पष्ट हा जाती है। 

हे सम्यग्दशंन-माहात्म्य 

सम्पग्दशनशुद्धा नारक-तिर्यड्‌-नपुंसक-स्त्रीत्वानि । 
दुष्कुल-विकृता5ल्पायुद्रिद्रतां च बजन्ति नाउप्यत्रतिका;।३४ 

“जो (अबद्वयुष्क) सम्यर्दशैनसे शुद्ध हैं--जिनका आत्मा (प्रायु 
कर्मका बन्ध होनेके पूर्व) निर्मेल सम्यग्दर्शनका धारक है--वे अव्रती 
होते हुए भी--अहिसादिं ब्रतोमेंसे किसी भी ब्रतका पालन न करते हुए 


७० समीचीन-धर्मशास्तर [ आ० १ 


भी--नरक-तियँच गतिकों तथा ( मलुष्यगतिमे ) नपुसक ओर 
स्त्रीकी पर्यायको प्राप्त नहीं होते ओर न (भवान्तरमें) निद्य कुल्को, 
अंगोंकी विकन्नताको, अल्पायुकी तथा दरिद्रताको--सम्पत्तिहीनता 
था निर्धनताको--ही श्राप्त होते हैं। अर्थात्‌ निर्मेल सम्यग्दर्शनकी प्राप्ति 
के अ्रनन्तर और उसकी स्थिति रहते हुए उनसे ऐसे कोई कर्म नही बनते' 
जो नरक-तियंच आदि पर्यायोंके बन्धक कारण हो और जिनके फल- 


स्वरूप उन्हे नियमत: उक्त पर्यायो अथवा उनमेसे किसीको प्राप्त 
करना पड़े ।' 


व्याख्या--यह कथन उन सम्यम्दृष्टियोंकी अपेक्षासे हे जो 
सम्यरदर्शनकी उत्पत्तिके पूते अबद्धायुष्क | रहे हों-नरक-तिर्यच- 
जैसी आयुका बन्ध न कर चुके हों अथवा सम्यक्त्वकालमें हीं 
जिन्होंने आयु-कर्मका बन्ध किया हो; क्योंकि किसी भी प्रकारका 
आयु-कमेका बन्ध एक बार होकर फिर छूटता नहीं ओर न 
उसमें परस्थान-संक्रमण ही होता है । ऐसी हालतमें जो लोग 
सम्यग्द्शनकी उत्पत्तिके पूतवे अथवा उसकी सत्ता न रहने पर 
नरकायु या तिय॑चायुका बन्ध कर चुके हों उनकी दशा दूसरी है-- 
उनसे इस कथनका सम्बन्ध नहीं हैं--, थे मरकर नरक या 
तिर्यचगतिको जरुर प्राप्त करेंगे | हाँ, बद्धायुष्क होनेके बाद 
उत्पन्त हुए सम्यग्दशनके प्रभावसे उनकी स्थितिमें कुछ सुधार 
जरूर हो जायगा&5 जैसे सप्तमादि नरकोंकी आयु वांधनेवाले 
प्रथम नरकमें ही जायेंगे--उससे आगे नहीं--ओर स्थावर, 
विकलत्रयादि रूप तियेचायुका बन्ध करनेवाले स्थावर तथा 
।  श्रीचामुण्डरायने चारित्रसारमे इस कारिकाको उद्धृत करते हुए 
“उक्तज्च अबद्धायुष्कविषये' इस वाक्य-हारा इसे अवद्धायुष्कसी सम्बन्ध 
रखनेवाली प्रकट किया है । 
६8 दुर्गतावायुषो बन्धे सम्यकत्वं यस्य जायते । 
गतिच्छेदो न तस्यास्ति तथाप्यल्पतरा स्थिति: ॥ 





कारिका ३५-१६]. सम्यग्दर्शनका मोहात्म्य ७१, 
बिकल्लत्रयपर्यायको न धारणकर तियचोंमें संज्ञी-पंचेन्द्रिय-पुल्लिग- 
पर्यायको ही धारुण करनेवाले होंगे । इसी तरह पूर्वेबद्ध देवायु 
तथा मनुष्यायुकी बन्धपर्यायोमें भी स्वस्थान-संक्रमणकी दृष्टिसे 
विशेषता आजायगी ओर चे संभावित प्रशस्तताका रूप धारण 
करेंगी । यहाँ पर इतना ओर भी जान लेना चाहिये कि यह सब 
केथन सम्यग्दशंनका कोरा माहात्म्यवर्शन नहीं है बल्कि जेनागम- 
की सैद्धान्तिक दृष्टिके साथ इसका गाढ' (गहरा) सम्बन्ध है। 


ओजस्तेजो-विद्या-वीयं-यशो-वद्धि-विजय-विभव-सना था; 


महाकुला महार्था मानवतिलका भवन्ति दशनपूताः ॥३६॥ 
सस्यग्दशेनसे जिनका आत्मा पवित्र है वे ऐसे मानवतित्षक 
पुरुषशिरोमरि--(भी) होते हैं, जो ओज-उत्साहसे, तेज-प्रतापसे, 
विद्या-बुड्धिसे, वीये-बलसे, यश-कीर्तिसे, ब्ृद्धि-उन्नतिसे, जय- 
विजयसे ओर विभव-ऐश्वयेसे युक्त होते हैं, महाकुल होते है-- 
लोकपूजित उत्तम कुलोमे जन्म लेते हैं--, ओर महाथ होते 
महान ध्येयके धारक अथवा विपुल' धनसम्पत्तिसे सम्पन्न होते हैं । 
व्याख्या--इससे पूर्वकी कारिकासे उन अवस्थाओंका उल्लेख 
है जिन्हे अबद्भायुष्क सम्यग्दृष्टि श्राप्त नहीं होते। इस कारिका 
तथा अगली पाँच कारिकाओंमें उन विशिष्ट अवस्थाओंका 
निर्देश है जिन्हें वे सम्यग्टष्टि जीव यथासाध्य प्राप्त होते हैं 
“ये अवस्थाएँ उत्तरोत्तर विशिष्टवाको लिए हुए हैं और जीवोंको 
अपनी अपनी साधनाके अनुरूप प्राप्त होती हैं। यहाँ वह 
पूबे-फारिकोल्लिखित दुष्कुलता और द्रिद्रतासे छूटकर साधारण 
उच्चकुल तथा धनसम्पत्तिसे युक्त मानव ही नहीं होता बल्कि 
ओज-तेज-विद्यादिको विशेषताको लिये हुए महाकुलीन और 
३ नह 24989 रस । और इससे यह कारिका 
पूर्वकारिकासे सामान्यत त ली अवस्थाओं 
विशेषताको लिये हुए है । प ७७०७७ 
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अष्ट-गुश-पुष्टि-तुश दृष्टिविशिश!ः ग्रकृष्टशोभाजुश । 
अमरा5प्सरसां परिषदि चिरं रमन्ते जिनेन्द्रभक्ताः स्वगें॥३७। 


८ सम्फ्दर्शनकी विशेषताकों आप्त हुए जिनेन्द्रभक्त, अष्टर 
गुणोसे --अ्ररिमा, महिसा, लघिमा, गरिमा, प्राप्ति, ईशत्व, वशित्व, 
कामरूपित्व नामकी आठ दिव्यज्षक्तियोसे--तथा पुष्टिसे--अपने शरीरा- 
वयवोके दिंव्य संगठनसे--सन्तुष्ट रहते हुए--सदा प्रसन्‍तताका अनुभव- 
करते'हुए--और अतिशय शोभासम्पन्न होंते हुए, स्वर्गमें चिर- 
कालतक देव-देवांगनाओंकी .सभामें--उनके समूहमे--रमते है ++ 
आनन्दपूर्वक करीडा करते हैं ।' 

व्याख्या--जिनेन्द्रके भक्त, सम्यग्दष्टि जीव यदि सरकर देव- 
पंर्यायको प्राप्त होते हैं तो वे भवनत्रिकमें--भवनवासि-व्यन्तर- 
. ज्योतिष्क देवोंमें--जन्म न लेकर प्रायः स्वर्गो्में उत्पन्न होते हें 
ओर वहाँ हीनभ्रेणीके देव न बनकर प्रायः ऊँचे दर्जेके देव 
ही नहीं बनते बलिक देवेन्द्रके पदतककों श्राप्त करते हैं ओर 
अशिमा-महिंसमादि आठ दिव्य-शक्तियोंके लामसे तथा अपने 
अंगोंके दिव्य-संगठनसे सदा सन्तुष्ट रहकर सातिशय शोभासे 
सम्पन्न हुए देव-देवांगनाओंकी गोष्ठीमें चिरकालतक रमे रहते 
हैं--हज़ासें वर्षो तक ऊँचे दर्जेके लोकिक आनन्दका उपभोग 
करते हैं। अशिमादि आठ. दिव्य-शक्तियोंके स्वरूपादिका वर्णन 
आगे ६३ वीं कारिक़राकी व्याख्यामें दिया गया है | इसतरह 
यह दूसरी विशिष्टाव्रस्थाका उल्लेंख' हे । 
नव-निधि-सप्तद्यय-रत्नाधीशाः स्बेभ मि-पतयश्चक्रमू । 
वर्दयितुः प्रभवन्ति स्पष्टदशः क्षत्र-मोलि-शेखर-चर्णाः ॥३८ 

' जो निर्मल सम्यग्दंशनके. धारक हैं वे नव-निधियों' तथा 
चौदह रत्नोंके स्वामी और सर्वभूमिके--पद्खण्ड पृथ्वीके--अथि+ 
पति होते हुए चक्रको--सुदर्शनचक्र नामके आयुघरत्नको--अवर्तित 
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करनेमें समथे होते हैं--अर्थात्‌ चक्रवर्ती सम्राद्‌ होते- हैं---और उनके 
चरणोंमें राजाओंके मुकुट-शेखर झ्ुकते हैं--मुकुटबद्ध माण्डलीक 
राजा उन्हे बडी विनयके साथ सदा प्रणाम किया करते हैं ।? 
व्याख्या--यहाँ तीसरी विशिष्टावस्थाका उल्लेख है और वह 
पद्खण्डाधिपति चक्रवर्तीकी अवस्था है जो नवनिधियों ( नो 
अकारके अदूट खजानों.)] और चौदह विशिष्ट ( चेतन-अचेत- 
नात्मक ) रत्नोंका # स्वामी होता है तथा सारे मुकुटबद्ध माण्ड- 
लिक राजा जिसके चरणोंमें सीस भुकाते- हैं। महाकुलादि- 
सम्पन्न मानवतिलक, होकर भी किसीके लिए चक्रवर्ती होना 
लाज्मी नहीं है--वह नारायण तथा बलभद्रादि जैसे उच्च-पदका 
'धारक भी हो सकता है। सम्यम्दष्टि चक्रवर्तीका पद पानेसे भी 
सम होता है यह उसकी अथवा उसके सम्यग्दर्शनकी जुदी ही 
विशिष्टता है, जिसका यहाँ उल्लेख है॥ 
अमराउसुर-नर-पतिंभिर्यमधर-पतिमिश्च नूतपादा5म्भोजाः । 
दृष्टचा सुनिश्चितार्था धृषचक्रधरा भवन्ति लोक-शरण्या;३६ 
/ जिन्होंने सदृदृष्टिसे---अनेकान्तहृष्टिसे--अथेका---जीवा दि- 
पदार्थ-समूहका--भल्ते श्रकार निश्चय किया है ऐसे सम्यग्टष्टिजीव 
धर्मचक्रके धारक वे तीर्थंकर ( भी ) होते हैं. जिनके चरणकमल 
देवेन्द्रों, असुरेन्द्रों (घररोच्द्रो), ,नरेन्‍्द्रों ( चक्रवतियो ) तथा गणंधर- 
मुनीन्द्रोंके' द्वारा स्तुत किये जाते हैं और जो (कर्मशत्रुओसे उपद्गुतत) 
 रक्षित-यक्ष-सहस्ना: काल-महाकाल-पाण्डु-माणव-शखा: । 
नेसपे-पद्म-पिगल-नानारत्ताइव नवनिधय: ॥! 
ऋतुयोग्य-वंस्तु-भाजन-घान्या-उब्यूंब-तुर्य-हर्म्य-वस्त्रारिण । 
आभरर-रत्ननिकरान्‌ क्रमेण निधय: प्रयच्छन्ति ॥ 
# चक्र छत्तमसिददण्डो मरिदचर्म च काकिणी । 
गृह-सेना-पती तक्ष-पुरोधाऋव-गज-स्त्रिय: ॥ 
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लोकिक जनोंके लिये शरण्यभूत होते है--जनता जिनकी शररामें 
जाकर शान्ति-सुखका अनुभव करती है ।? 
व्याख्या--यहाँ चौथी विशिष्टांवस्थाका उल्लेख है जो धमे- 
चक्रके प्रवतेक तीथंकरकी अवस्था है,जिसे प्राप्त करके शुद्ध सम्य- 
ग्टष्टि जीव देवेन्द्रों, असुरेन्द्रों, नरेन्द्रों ओर मुनीन्‍्द्रों जैसे सभी 
लोकमान्योंके द्वारा नमस्कृत एवं पूजित होते है, सभीके शरख्य- 
भूत बनते हैं और इस तरह लोकमें सबसे अधिक ऊँचे एवं 
प्रतिष्ठित पदको प्राप्त करनेमें भी समथथ होते हैं। 


शिवमजरमरुजमक्षयमव्यावा ध॑ विशोक [म]|मय[म]शंकस | 
काष्टागतसुख-विद्या-विभव॑ विमल॑ मजन्ति दशेनशरणाः॥४० 


जो सम्यग्दशंनकी शरणमें प्राप्त ह--सम्पग्दर्शन ही जिनका 
एक रक्षक है--वे उस शिवपदको (भी ) प्राप्त होते हैं--आत्माकी 
उस परमकल्याणमय अवस्थाको भी तद्गप होकर अनुभव करते हैं--- 
जो जरासे विहीन है, रोगसे मुक्त है, क्षयसे रहित हे, विविध 
प्रकारकी आबाधाओंसे--कष्ट-परम्पराओसे--विवर्जित हैं, शोकसे 
मुक्त है, भयसे हीन हैं, शंकासे शून्य है, खुल ओर ज्ञानकी विभू- 
तिके परमग्रकषकी--चरमसीमाको--लिए हुए हैं ओर द्रव्य-भाव 
रूप कर्ममलका जहाँ सर्वेथा अभाव रहता है । 
व्याख्या--जो शुद्ध सम्यग्दशेनके अनन्य उपासक होते हैं वे 
तको दःखमय संसार-बन्धनोंसे छूटकर सदाके लिये मुक्त हो 
जाते है--और परस ज्ञानानन्दमय बने रहते हैँ । सम्यम्दृष्टिके 
लिये एक-न-एक दिन शिवपदका प्राप्त करना अवश्यंभावी है-- 
चाहे उसकी ग्राप्तिके लिये उसे कितने ही भव धारण करने पढ़ें | 
यहाँ उस पदके स्वरूपका कुछ निर्देश करते हुए बतलाया है कि वह 
शिवपद जरासे, रोगोंसे, क्षयसे, बाधाओंसे, भयोंसे ओर शंकाओं 
से विहीन होता है, सुख तथा ज्ञानविभूतिकों उसकी चरम सीमा 
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तक अपनाये रहता है और उसके साथमें द्रव्यकम, भावकर्म तथा 

नोकर्म रूपसे किसीभी प्रकारके कमेमलका सम्पर्क नहीं होता--- 
वह सारे ही कर्ममलसे सदा अस्प्ृष्ट बना रहता है । इस अवस्था- 
विशेषकी आप्तिके लिये किसीके हलधर ( बलभद्ग ) वासुदेव जैसे 

मानव-तिलक और चक्रवर्तों या तीथंकर होनेकी ज़रूरत नहीं है । 

अतः इस पदमें सम्यग्द्शनके माहात्यका उपसंहार करते हुए जो 
कुछ कहा गया है वह अपनी जुदी ही विशेषता रखता है । 


देवेन्द्र-चक्र-महिमानममेयमान 
राजेन्द्र-चक्रमवनोन्द्र-शिरो5चनीयम्‌ । 
धर्मेन्द्र-चक्रमधरीकृत-सर्व लोक॑ 

लब्ध्वा शिवं च जिनभक्षिरुपेति भव्यः ॥४१॥ 


इति श्रीस्वामितमन्तभद्राचाय-विरचिते समीचीनधमशास्त्रे 
रत्नकरण्डाउपर नाम्नि उपासकाध्ययने सम्यस्दशन- 
वर्णन नाम गप्रथममध्ययनस ॥॥ 

£ जिनेन्द्रमें भमक्तिका धारक भव्य प्राणी--सम्यग्हष्टि जीव-- 
देवेन्द्रोंक समूहकी अमर्यादित महिमाकों. अवनीन्‍्द्रों--म्ुकुटबद् 
भाण्डलिक राजाओ--छारा नमस्कृत चक्रवर्तियोंके चक्ररत्नको और 
सम्पूर्ण लोककों अपना उपासक बनानेवाले धर्मेन्द्रचक्तको--धर्मके 
अनुष्ठाता-प्रणुता तीर्थकरोक॑ चिन्हस्वरूप धर्मंचक्रको--पाकर शिवपद 
को प्राप्त होता है--आत्माकी परमकल्याणमय उस स्वात्मस्थितिरूप 
आत्यन्तिक अवस्थाको प्राप्त करता है, जो सम्पूर्ण विभाव-परणतिसे 
रहित होती हैं ।' 

व्याख्या--ऊपरी दृष्टिसे देखनेपर ऐसा मालूम होता है कि 
इस कारिकामें पिछली चार कारिकाओंके विषयकी पुनरुक्ति की 
गई है ओर यह एक उपसंहारांत्मक संग्रहवृत्त है; परन्तु जब 
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गहरी दृष्टि डालकर इसे देखो जाता है तब यह पुनरुक्तियोंको 
लिए हुए कोरा संग्रहवृच मालूम नहीं होता । इसमें 'लब्ध्वा' पद्‌ 
ओर “च! शब्दके प्रयोग अपनी खास विशेषता रखते हैं ओर 
इस बातको सूचित करते हैं कि एक ही सम्यम्ट॒ष्टि जीच क्रमश 
देवेन्द्र, राजेन्द्र ( चक्रवर्ती ) ओर धर्मेन्द्र ('तीथंकर ) इन तीनोंकी 
अवस्थाओंको प्राप्त होता हुआ भी शिवपदको प्राप्त करता हे 
और यह पू्वेकी चार कारिकाओंमें वर्णित सम्यम्हष्टिकी अब 
स्थाओंसे विशिष्टतम अवस्था है । ऐसे सातिशय पृण्याधि- 
कारी सम्यग्हष्टि जीव इस अवसरपिणी कालके भारतवर्षमें कुल 
तीन ही हुए हैं और वे' हैं शान्तिनाथ, कुन्थुनाथ तथा अरहनाथ 
के जीव, जो एक ही महुज-पर्यायमें चक्रवर्ती ओर तीथंकर 
दोनों पदोंके उपभोक्ता हुए हैं ओर देवेन्द्रके सुखोको भोगते हुए 
इस पृथ्वीपर अवतीरण हुए थे । अतः इस पद्ममें पुनुरुक्ति नहीं 
बल्कि यह सम्यम्हष्टिकी एक जुदी ही विशिष्टावस्था अथवा 
सम्यम्दर्शनके विशिष्टतम माहात्म्यका संग्योतक है । 


इस प्रकार श्रीस्वामिसमन्तभद्राचाय्यें-विरचित समीचीन-धर्मशास्त्र 
अपरनाम रत्नकरण्ड-उपासकाध्यायम सम्यग्दशंनका 
वर्णन करनेवाला पहला ,अध्ययन समाप्त हुआ ॥१॥ 


>> 84 ४99४ 


द्वितीय अध्ययन 


सम्यग्ज्ञान-लक्षरा[ 
अन्यूनमनतिरिक्त याथातथ्यं बिना च विपरीतात्‌ । 
निःसन्देहं वेद यदाहुस्तज्ञञानमागमिनः ॥ १ ॥ ४२॥ 


“यथावस्थित वस्तु स्वरूपको जो न्‍्यूनता-विकलता-रहित, 
अतिरिक्तता-अधिकता-रहित, विपरीतता-रहित और सन्देहरहित 
जैसाका तैसा जानता है अथवा उस रूप जो जानना है उसे 
आगमके ज्ञाता (भावश्रुतरूप) 'सम्यकन्ञान! कहते हैं |” 

. अ्यास्या--सम्यश्ज्ञानका विषय जो यथावस्थित वस्तुस्वरूपको 
जैसाका वैसा ('याथातथ्यं ) जानना बतलाया गया है उसको 
स्पष्ट करनेके लिये यहाँ “अन्यून! अनतिरिक्ति? “विपरीताद्विना 
ओर “निश्सम्देहं? इन चार विशेषण पदोंका प्रयोग किया गया हे 
ओर उनके हारा यह अदर्शित कियां गया है कि वस्तुस्वरूपका 
वह जानना स्वरूपकी न्‍्यूनताको लिये हुए अथवा अव्याप्ति दोष- 
'से दूषित न' होना चाहिये, स्वरूपकन अतिरिक्तता-अधिकताको 
“लिये हुए 7 अथवा अतिव्याप्ति दोषसे दूषित भी वहन होना 
चाहिये । इसी तरह स्वरूपकी कुछ विपरीतता तथा स्वरूपमें 
सन्देहको भी वह लिये हुए न होना चाहिये। इन चारों विशेषणों- 
की सामथ्यसे ही उस ज्ञानके यथावस्थित वस्तुस्वरूपका ज्योंका 


मद कक लय रकम 2 नम 
£ जीवादि किसी वस्तुके स्वरूपमें सर्वथा नित्यत्व-क्षरिगकत्वादि 
धर्मोके विद्यमान न होते हुए भी जो वैसे किसी धर्मकी कल्पना करके उस 
वस्तुको उस रूपमे जानना है वह स्वरूपकी अतिरिक्तताको लिये हुए 
जानना है, ऐसा टीकाकार प्रभाचन्द्रने अपनी टीकामें व्यक्त किया है। 
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त्यों जानना बन सकता है। और श्रुतज्ञानके इस रूपके ही केवल- 
ज्ञानकी तरह जीवादि समस्त पदार्थोके स्वरूपकों अविकल-रूपसे 
प्रकाशनकी सामथ्यका संभव हो सकता है, जिस सामथ्यका पता 
स्वामी समन्तभद्गके 'देवागम! की निम्न कारिकासे चलता है, 
जिसमें वतलाया गया है कि स्याद्ादरूप जो श्रुतज्ञान है वह 
ओर केवलल्लान दोनों ही सर्वतत्त्वोंके म्रकाशनमें समर्थ हैं, भेद 
इतना ही है कि एक उन्हें साक्षात्रूपसे प्रकाशित करता है तो 
'दूसरा असाक्षात्‌ (अप्रत्यक्ष वा परोक्ष) रूपसे:-- 
स्याद्गाद-क्रेवलज्ञाने सब-तत्त्व-प्रकाशने | 
मेंद: साक्षादसाक्षाच ह्मवस्वन्यतमं भवेत्‌ ॥?०५॥ 
उक्त स्वरूपको लिये हुए जो ज्ञान है वही इस अन्थमें धर्मके 
अंगरूपमें स्वीकृत है । 
आगे विषय-भेद्से इस ज्ञानके मुख्य चार भेदोंका वर्णन 
करते हुए अन्थकार महोदय लिखते हैं:-- 
प्रथमानुयोग-स्वरूप 
अथमानुयोगमर्थाख्यानं चरितं पुराणमपि पुएयम्‌ | 


बोधि-समाधि-निदानं बवोधति बोध; समीचीनः ॥२॥४१॥ 
* पुण्यके प्रसाधनस्वरूप तथा बोधि-समाधिके निदानरूप-- 
सम्यग्दर्शनादिक और धर्म-ध्यानादिककी प्राप्तिमे कारणरूप--जों 
अर्थाख्यान है--शब्द-प्रथ-व्यजक कथानक है--चारित्र ओर पुराण 
है--एकपुरुषाश्रित सत्यकथा और अनेकपुरुषाश्नित सत्यघटना-समूह 
है--वह प्रथमानुयोग हैं, उस प्रथमानुयोगको जो जानता है वह 
सम्यज्ज्ञान है| भ्र्थात्‌ उक्त स्वरूपात्मक प्रथमानुयोगका जानना भी 
भावश्वुतरूप सम्यम्ज्ञानमें शामिल अथवा परिगणित है । 
व्याख्या--यहाँ अनुयोग शब्दके पूर्वमें जो प्रथम” शब्दका 





॥ 


न अयोग पाया जाता है वह किसी संख्या अथवा क्रमका वाचक 
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नहीं है, बल्कि प्रधानताका द्योतक है। यह अनुयोग सब अजुयोगों 
में प्रधान है; क्योंकि एक तो इसके कथानकोंमें दूसरे अनुयोगोंका 
बहुत कुछ विषय आ जाता है; दूसरे, कथात्मक होनेसे यह बाल 
श्रृद्ध युवा ओर स्त्री समीके लिये आसांधीसे समममें आने योग्य 
होता है, और तीसरे इस अनुयोगमें वर्णित पुण्य-कथानकोंको 
सुनने तथा अलुभूतिमें लानेसे मनुष्य पुर्य-प्रसाधक धर्मकार्योंके 
करनेमें प्रवृत्त होता है, उसे अग्राप्त सम्यग्द्शनादिरूप बोधितक- 
की प्राप्ति होती है और वह धर्मध्यान तथा शुक्लध्यानरूप 
समाधिकी सजीव शरणाओंको पाकर अपने आत्मविकासकी ओर 
लगता है । इस अलुयोगका अन्यत्र 'धर्मेकथानुयोग? के नामसे 
भी उल्लेख मिलता हैँ । इस अनुयोगके सब विशेषणोंमें “अर्था- 
ख्यान! नामका विशेषण खास तौरसे ध्यानमें लेने योग्य है और 
चह इस बातकी सूचित करता है कि इस अनुयोगके कथानक 
अथथकी दृष्टिसे प्रकल्पित नहीं होते--वे परमार्थरूप सत्‌ विषयके 
अतिपादनको लिये हुए होते हैं | इसी बातको टीकाकार प्रभाचन्द्र- 
ने निम्न शब्दोंमें व्यक्त किया है-- 

“तस्य प्रकल्पितल-व्यवच्छेदाथ्मर्थाख्यानमिति विशेषय्‌,अर्थस्य 
परमाथस्य सतो विषयस्था55ख्यानं यत्र येन वा ते? 

ओर इसलिये जो कथानक अथवा कथा-साहित्य अर्थकी 
डष्टिसे अकल्पित हों उसे इस अलुयोगके बाहरकी वस्तु सममनी 
चाहिये । 


करणातुयोग-स्वरूप वि 
लोका5लोक-विभक्ते यू गपरिषृत्तेश्चतुगतीनां च | 
आदशमिव तथामतिरवेति करणानुयोगं च ॥ ३॥ ४४॥ 


“जो लोक-अलोकके विभागका, (उत्सपिष्यादि-युगरूप) काल- 
थरिवतेनका और चतुर्गतियोंका दपेशकी तरह प्रकाशक है वह 
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करणालुयोगं है, उसको जो जानता है वह भी सम्यस्लान है-- 
अर्थात्‌ उक्त स्वरूप करणानुयोगका जानना भी सम्यग्ज्ञान है। 

व्याख्या--यहाँ कर॒णानुयोगके विषयको सादे रूपसे तीन 
भागोंमें विभाजित किया गया है--एक लोक-अलोकके विभा- 
जनका, दूसरा युग--परिवर्तंनका और तीसरा चतुर्गतियोंका 
विभाग है । जहाँ जीवादिक पदार्थ देखनेमें आते हैं--पाये जाते 
हैं--उसे लोक” कहते हैं, जो कि ऊध्व॑ मध्य अधोलोकके भेदसे 
तीन भेद रूप है ओर जिसका परिमाण ३४३ राजू जितना है। 
जहाँ जीवादि पदार्थ देखनेमें नहीं आते उस लोक-वाह्य अनन्त 
शुद्ध आकाशकों अलोक' कहते हैं । इन दोनोंका विभाग कैसे 
ओर क्षेत्र-विन्यासादि किस किस्र प्रकारका है यह सब करणालु- 
योगके प्रथम विभागका विषय है । दूसरे विभागमें उत्सर्पिणी 
तथा अवसपिंणी जैसे युगोंके समयोंका विभाजन ओर उनमें 
होनेवाले पदार्थोके वृद्धि-हासादिरूप परिव्तनोंका निरूपण आता 
है। तीसरे विभागमें देव, नरक, 'मनुष्य और तिर्य॑चके भेदसे 
चार गतियोंका स्वरूप तथा स्थिति आदिका वर्णन रहता है । 
करणानुयोग अपने इन सब विषय-विभागोंको यथावस्थितरूपमें 
दर्षणकी तरह प्रकाशित करता दे । ऐसे करणालुयोग शास्त्रकी 
भावश्रतरूप जो सम्यग्ज्ञान है वह जानता है अर्थात्‌ यह भी उस 
सम्यणज्ञानका विषय है । यह अनुयोग अन्यत्र गणितानुयोगके 
नामसे भी उल्लेखित मिलता है। 


चरणानुबोग-स्वरूप 
गृहमेध्यनगाराणां चारित्रोत्पत्ति-बुद्धि-रक्षाजम | 
चरणानुयोग-समयं सम्यग्श्ञानं विजानाति ॥ ४॥४५॥ 


* महस्थों और गृहत्यागी मुनियोंके चरित्रकी उत्पत्ति, बृद्धि 
ओर रक्ाके अंगस्वरूप--कारणभूत अथवा इन तीन अंगोंको 
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लिये हुए जो शास्त्र है वह चरणानुयोग है; उस शास्त्रको जो 
विशेष रूपसे जानता है वह्‌ ( भावश्वुतरूप ) सम्यम्वान है। भर्थात्‌ 
उक्त स्वरूप चरणानुयोगका जानना भी सम्यग्ज्ञान है। 
व्याख्या--यहाँ “चरणानुयोगसमयं?” पदका जो विशेषश पूर्वार्ड- 
के रूपमें स्थित है उससे यह स्पष्ट जाना जाता है कि चरणानुयोग 
नामका जो द्रव्यश्रुव॒ ( केवल्यनुकूलप्रणीत आचारशास्त्रादिके 
रूपमें ) हे वह गृहस्थों तथा मुनियोंके चारित्रकी उत्पत्ति, वृद्धि एवं 
रक्षाको अपना अंग किये होता है--उनका प्रतिपादक होता है-- 
अथवा वैसे चारित्रकी उत्पत्ति आदिमें निमित्तभूत सहायक होता 
है। उस केवलि-प्रणयनाउनुवर्ति चारित्र-शास्त्रको जो सविशेष 
रूपसे जानता है या जिसके द्वारा वह शास्त्र जाना जाता है उसे 
अथवा उस जाननेको भी सम्यग्ज्ञान कहते हैं, जो कि भाव- 
श्रुतके रूपमें होता है। 
ग्ृहस्थोके योग्य चारित्रकी उत्पत्ति वृद्धि और रक्षाका कितना 
ही मौलिक वर्णन इस ग्रन्थमे आ गया है, जो कि चरणानुयोगका 
ही एक मुख्य अंग है। गृहत्यागी मुनियोंके चारित्रकी उत्पत्ति 
वृद्धि ओर रक्षाके लिये मूलाचार, भगवती आराधना आदि प्रमुख 
ग्रन्थोंको देखना चाहिये । 
द्रव्यानुयोग-स्वरूप 
जोवाड्जीवसुतस्ते पुण्याउपुण्ये च बन्ध-मोक्ती च। 
द्व्यातुयोगदीपः श्रुत-विद्याउडलोक मा55तजुते ॥५॥४६॥ 


इति श्रीखामिसमन्तभद्राचाय-विरिचितें समीचीन-घमशास्त्रे 
रत्नकरण्ड5परनाम्नि उपासका ध्ययने सम्यस्ज्ञान- 
वरणन॑ नाम द्वितीयमध्ययनस ॥ २ ॥ 
'जो सुन्यवस्थित जीव-अजीव तत्त्वोंको, घुण्य-पापको तथा 
बन्ध-मोक्ञको ओर (चकारसे) वन्धके कारण (आख्रव) तथा मोक्षुकै 


प्र समीचीन-धर्मशास्तर [आझ०२ 





कारणों (संवर-निर्जरा) को भी प्रकाशित करनेवाला दीपक है वह 
द्रव्यानुपयोग है, और वह श्रुतविद्यारूप भावश्रुतके आलोक- 
को विस्तृत करता है। यह द्रव्यानुयोग सम्यग्लानका विषय है इसलिये 
इसका जानना भी सम्यग्ज्ञान है| ? 

व्याख्या--यहाँ जिस द्रग्यानुयोगको दीपकके रूपमें उल्लेखित 
किया गया है वह सिद्धान्तसूत्रादि अथवा तत्त्वाथसूत्रादिके रूप- 
में दृव्यागम हे-द्रव्यश्र॒त है-जो कि जीव-अजीव नामके सुतत्त्वों 
को, पुण्य-पापरूप कर्मप्रकतियोंको तथा बन्ध-मोक्षको और बन्ध- 
के कारण (आख्रव) ओर भोक्षके कारणों (संवर-निर्जरा ) को 
अशेप-विशेषरूपसे प्ररूपित करता हुआ श्रवविद्यारूप भावश्नतके 
प्रकाशकों विस्तुत करता है । ऐसी स्थितिसे द्रव्यान॒ुयोगका जानना 
भी सम्यस्ज्ञान हे । जिन नव तत्त्वोंके प्ररूपक द्र॒व्यागमका यहाँ 
उल्लेख है उनका स्वरूप द्रव्यानुयोग-विषयक शास्त्रोंमें विस्तारके 
साथ वर्णित है और इसलिये उसे यहां देनेकी ज़रूरत नहीं है, 
उन्हीं शास्तोंपरसे उसको जानना चाहिये । 

इस तरह सम्यसज्ञान विषय-भेदसे प्रथमानुयोग, करणा- 
ज्ुयोग, चरणानुयोग ओर द्वव्यातुयोगके रूपमें चार भेद रूप है। 
प्रस्तुत धमंशास्त्रमें ज्ञानके इन्हीं चार भेदोंकों स्वीकृत किया गया 
है, मतिज्ञानादिकको नहीं | 


इस प्रकार स्वामी समन्‍्तभद्राचार्य-विरचित समीचीन-घधर्मझास्त्र 
अपरनाम रत्नकरण्ड-उपासकाध्ययनर्में सम्यस्ज्ञान- 
वर्णान नामका दूसरा श्रध्ययन समाप्त हुआ ॥२॥ 


“«अशभैन्‍ैध्टेो- 


तृतीय अध्ययन 
सच्चारित्रका पात्र और ध्येय 


मोह-तिमिराउपहरणे दर्शनलाभादवाप्तसंज्ञानः । 
राग-द्ेष-निवुत्ये चरणं प्रतिपययते साधु; ॥१॥४७॥ 


“ मोह-तिमिरका अपहरण होने पर--दर्शंनमोह (मिथ्यादर्शन)- 
रूप अन्धकारके यथासम्भव उपहम, क्षय तथा क्षयोपशम-दक्षाको 
आप्त होने पर अथवा दर्शानमोह-चारित्रमोहरूप मोहके और ज्ञाना- 
वरणादिरूप तिमिरके यथासम्भव क्षयोपशमादिके रूपमे अपहृत होने 
पर--सम्यग्दशंलके लाभपूवक सम्यमज्ज्ञानकों प्राप्त हुआ साधु- 
पुरुष--भव्यात्मा--राग-हेषकी निवृत्तिके लिये चरणकोी--हिंसादि- 
निवृत्ति-लक्षण सम्यक्‌ चारित्रको--अंगीकार करता है |” 

व्याख्या--यहाँ 'दशेन”ः ओर “चरण” शब्द बिना साथमें 
किसी विशेषणके प्रयुक्त होने पर भी पूर्व-प्रसंगवश अथवा 
अन्थाधिकारके वश सम्यकपदसे उपलक्तित हैं और इसलिए उन्हें 
क्रमशः सम्यग्दशन तथा सस्यकचारित्रके वाचक सममना चाहिये। 
सम्यकचारित्रकों किसलिये अंगीकार किया जाता है--उसकी 
स्वीकृति अथवा तद्गुप-अवृत्तिका क्या कुछ ध्येय तथा उद्देश्य है-- 
ओर उसको अंगीकार करनेका कौन पात्र है? यही सब इस 
कारिकामें बतलाया गया है, जिसे दूसरे शब्दों-द्वारा आत्मामें 
सम्यकचा रित्रकी प्रादुभृतिका क्रम-निर्देश भी कह सकते हैं। इस 
निर्देशमें उस सत्पुरुषको सम्यक्‌चारित्रका पात्र ठहराया है जो 
सम्यग्ज्ञानी हो, ओर इसलिये अज्ञानी अथवा मिथ्याज्ञानी 
उसका पात्र ही नहीं । सम्यम्ज्ञानी वह होता है जो सम्यग्दशनको 


पछ समीचीन-धर्म शास्त्र [ आ० ३ 


प्राप्त कर लेता है--सम्यग्दशेनकी प्राप्ति उसके सम्यस्ज्ञानी होनेमें 
कारणीभूत है । और सम्यग्दशनकी प्राप्ति तब होती है जब मोह- 
तिमिरका अपहरण हो जाता है। जब तक मोह-तिमिर बना 
रहता है तब तक सम्यग्दर्शन नहीं हो पाता । अथवा जितने 
अंशोंमें वह बना रहता है उतने अंशोंमें यह नहीं हो पाता। 
श्रतः पहले सम्यग्दर्शनमें बाधक बने हुए मोह-तिमिरको प्रयत्न- 
पूर्वक दूर करके दृष्टि-सम्पत्तिको--सम्यम्दप्टिको--प्राप्त करना 
चाहिये ओर सम्यग्दृष्टिकी ग्राप्ति-दारा सम्यग्ज्ञानी बनकर राग- 
ह्वेषकी निवत्तिकों अपना ध्येय बनाना चाहिये; तभी सम्यक- 
घारित्रका आराधन बन सकेगा। जितने जितने अंशोंसें यह 
मोह-तिमिर दूर होता रहेगा उतने उतने अंशोंमें दशेन-ज्ञानकी 
प्रादुभूति होकर आत्मामें सम्यकचारित्रके अनुष्ठानकी पात्रता 
आती रहेगी । ओर इसलिये मोह-तिमिरको दूर करनेका प्रयत्न 
सर्वोपरि मुख्य है--वही भव्यात्मासें सम्यर्दशन-झ्ञान-चारित्र- 
रूप धर्मकी उत्पत्ति ( प्रादुभूति ) के लिये भूमि तय्यार करता है । 
इसीसे प्रन्थकी आदिसें मोह-तिमिंरके अपहरणस्वरूप सस्यर्दशंन- 
का अध्ययन सबसे पहले कुछ विस्तारके साथ रक्खा गया दे 
और उसमें सम्यर्दशंनकी प्राप्तिपर सबसे अधिक ज़ोर देते हुए 
उसे ज्ञान ओर चारित्रके लिये बीजभूत बतलाया है |। 
चारित्रके ध्येयका स्पष्टीकरण 


राम-हेप-निवत्ति#हिंसादि निवरततना-कता भवति | 


अनपेतिता5थवत्ति; कः पुरुष! सेवते नपतीन ॥२॥४८।॥ 
राग-हछेषकी निवृत्ति हिंसादिककी निवर्तनासे--चारित्र हूपसे 
कथ्यमान श्रहिसा, सत्य, अचौये, ब्रह्मचर्य और अपरिम्रह्मदि ब्र॒तोकी 


१ देखो, 'विद्या-वृत्तस्य संभूति? इत्यादि कारिका र२ । 
# रागद्रेषनिवत्ते रितिपाठान्तरम्‌ । 


कारिका ४८-४६ ] प्रतिपद्यमान चारित्रका लक्षण प्श्‌ 


अदरक >ग ५० नन->ता9८ जन ७-पनमक२०९८९५#)५>न पी नी परम ल्‍न नी न न्‍ी सी नी खनिज ततचच्त++तत+ 


“उपासनासे--की गई होती है। (इसीसे साधुजन हिंसादि-निवृत्ति- 
लक्षण चारित्रको श्रगीकार करते हैँं---उसकी उपासना-अआ्राराधनामें 
प्रवृत्त होते हैं। सो ठीक ही है ) क्योंकि अथेवृत्तिकी अथवा अथे 
( प्रयोजनविशेष ) और बृत्ति (आजीविका ) की अपेक्षा न रखता 
हुआ ऐसा कौन पुरुष है जो राजाओंकी सेवा करता है १--कोई 
भी नही । 

व्यास्या--जिस श्रकार राजाओंका सेवन बिना प्रयोजनके 
नहीं होता उसी प्रकार अहिसादि-ब्रतोंका सेवन भी बिना प्रयोजन- 
के नहीं होता । राजाओंके सेवनका प्रयोजन यदि अभथवृत्ति है 
तो इन ब्रतोंके अनुष्ठान-आराधनरूप सेवनका प्रयोजन है उनके 
हारा सिद्ध होनेवाली राग ओर हेषकी निवृत्ति । अतः इस 
अयोजनको सदा ही ध्यानसें रखना चाहिए । अहिसादिल्नतोंका 
अनुष्ठान करते हुए यदि यह प्रयोजन सिद्ध नहीं हो रहा है तो 
समभना चाहिए कि ब्रतोंका सेवन-आराधन ठीक नहीं बन रहा 
है ओर तब उसे ठीक तौर पर बनानेका पूर्ण प्रयत्न होना चाहिये । 
जिस ब्रतीका लक्ष्य ही राग-हेषकी निवृत्तिकी तरफ़ न हो उसे 
लक्ष्य-भ्ष्ट”' और उसके ब्तानुष्ठानको व्यर्थका कोरा आडम्बर 
सममना चाहिये। 

प्रतिपद्यमान चारित्रका लक्षण 


हिंसा3नृत-चौयेंस्यो मैथुनसेवा-परिग्रहास्यां च | 
पाप-प्रणालिकास्यो विरतिः संज्ञस्य चारित्रम ॥३॥४६॥ 
* हिसा, भूठ, चोरी, मैथुनसेवा ओर परिग्रहके रुपसें जो 
पाप-प्रणालिकाएँ हँ--पापस्रवके द्वार हैं, जिनमे होकर ही ज्ञानवरणादि 
“धाप-परक्ृतियाँ भात्मामे प्रवेश पाती हैं और इसलिये पापरूप' हैं--डनसे 
“जी विरक्त होना है--तद्गूप प्रवृत्ति न करना है--वह सम्यस्ज्ञानी- 
का चारित्र अथाौत्‌ सम्यकचारित्र है।' 





रद समीचीन-घर्मशास्तर [ आ० 


व्याख्या--यहाँ 'संज्ञस्य” पदके द्वारा सम्यक चा रित्रके स्वामी- 
का निर्देश किया गया है ओर उसे सम्यग्ज्ञानी बतलाया गया 
है। इससे स्पष्ट है कि जो सम्यग्ज्ञानी नहीं उसके सम्यक-चारित्र 
होता ही नहीं--मात्र चारित्र-विषयक कुछ क्रियाओंके कर लेनेसे 
ही सम्यकचारित्र नहीं बनता, उसके लिये पहले सम्यग्ज्ञानका 
होना अति आवश्यक है । 


हिंसाके लिये इसी अन्धर्मे.ं आगे 'प्राणातिपात? ( प्राणव्य- 
परोपण, श्रायघात), “वध? तथा ह॒ति? का; अनतके लिये 'वितथ” 
अलीक' तथा म॒षाका एवं फलितार्थके रूपमें असत्यका; चोयेके 
' लिये 'स्तेय' का; मेथुनसेवाके लिये 'कामः तथा सस्मर का एवं 
फलिताथरूपसें 'अन्नह्म' का; और परिग्रहके लिये संग”, मूलछा' 
(ममत्वपरिणाम) तथा “इच्छा? का भी प्रयोग किया गया है ३। 
ओर इसलिये अपने अपने वगके इन शब्दोंको एकाथेक, पर्याय- 
“नाम अथवा एक दूसरेका नामान्तर समभना चाहिए । 

चारित्रके भेद और स्वामी 


सकल विकलं चरण तत्सकरल सर्ेसंग-विरतानाम । 
अनगाराणा, विकल॑ सागाराणां ससंगानाम्‌ ॥४॥४ ०॥ 


£ (पूर्वनिविष्ट हिंसादि-विरति-लक्षण) चारित्र सकल (परिएूरां) 
ओर 'विकल? (अपूर्ण) रूप होता है--महात्रत-अरुत्रतके भेदसे उसके 
दो भेद हैं । स्वेसंगसे--बाह्य तथा आम्यन्तर दोनो प्रकारके परिग्रह 
से--विरक्त यूहत्यागी मुनियाका जो चारित्र है वह सकलचारित्र 





+ देखो, हिंसावर्गके लिये कारिका ५२, ५३, ५४, ७२, ७५ से ७८ 
८४; अनृतवर्गके लिये कारिका ५२, ५५, ५६; चौयंवर्गके लिये कारिका 
५२, ५७; मैथुनसेवावर्गके लिये कारिका ५२, ६०, १४३; और परिग्रह- 
वर्गके लिये कारिका ५०, ६१ । 


कारिका ४०] चारित्रके भेद और स्वामी मऊ 


(सर्वंसयम) है, और परिग्रहसहित ग्रहस्थोंका जो चारित्र हे वह 
'विकलचारित्र' (देशसंयम) है । 


व्याख्या--यहाँ धारित्रके दो भेद करके उनके स्वामियोंका 
निर्देश किया गया है । महात्रतरूप सकलचारिजत्रके स्वामी 
(अधिकारी) उन अनगारों (गृहत्यागियो) को बतलाया है जो 
संपूर्णपरिमहसे विरक्त हैं, ओर अगुश्नतरूप विकलचारित्रके 
स्वामी उन सागारो (गृहस्थों) को प्रकट किया है जो परिग्रह- 
सहित हैं और इसलिये दोनोंके 'तक्‍्संगव्रित' और 'ससग! इन 
दो अलग-अलग विश्लेषणोंसे स्पष्ट है कि जो अनगार सर्वेसंगसे 
विरक्त नहीं हैं--जिनके समिथ्यात्वादिक कोई प्रकारका परिप्रह 
लगा हुआ है--वे गृहत्यागी होनेपर भी सकलचारित्रके पात्र या 
स्वामी नहीं--यथार्थमें महात्रती अथवा सकलसंयमी नहीं कहे 
जा सकते; जैसे कि द्रव्यलिंगी मुनि, आधुनिक परिप्रहधारी 
भद्टारक तथा ११ वीं प्रतिमामें स्थित ज्लुल्लक-ऐलक। ओर जो 
सागार किसी समय सकलसंगसे विरक्त हैं उन्हे उस समय गृहसें 
स्थित होने मात्रसे स्वेधा विकह्तचारित्री ( अगुब्रती ) नहीं 
कह सकते--वे अपनी उस अंसंगदशामे महात्रतकी ओर बढ़ 
जाते हैं। यही वजह है कि अंथकारमह।द्यने सामायिकमें स्थित 
ऐसे ग्रहस्थोंको 'यति भावक्ो प्राप्त हुआ मुनि” लिखा है ( कारिका 
१०९) और मोही मुनिसे निर्मोही गृहस्थकों श्रेष्ठ बतलाया है 
(का. ३३) । ओर इससे. यह नतीजा निकलता है कि चारित्रके 
सकल? या “विकल्न' होनेसें प्रधान कारण उभय भ्रकारके परिग्रह- 
से विराक्ति तथा अविरक्ति है--मात्र ग्रहका त्यागी या अत्यागी 
होना नहीं है। अतः 'सर्वसंगंविरतः और '“ससंग” ये दोनों 
विशेषण अपना ख़ास महत्व रखते है और किसी तरह भी 
उपेक्षणीय नहीं कहे जा सकते | 
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गुहियां त्रेधा तिष्ठत्यगु-गुण-शिक्षा-ततात्मक चरणम्‌ । 
के च्चः त्रि कह. ७ ल्‍ 
पंच-त्रि-चतुर्भेदं बर्थ यथासंख्यमाख्यातम्‌ ॥५॥५-१॥ 

* ग्रहस्थोंका (विकल) चारित्र अगुब्॒त-गुणव्रत-शिक्षात्रतरूपसे 
तीन शकारका होता है। ओर वह ब्रतत्रयात्मक चारित्र क्रमशः 
पांच-तीन-चार भेदोंको लिये हुए कहा गया है--श्रर्थात्‌ अ्रणुत्रतके 
पाच, ग्रुणन्तके तीन और शिक्षात्रतके चार भेद होते हैं ।* 

व्याख्या--यहाँ गृहस्थोंके विकल-चारित्रके अंगरूपमें जिन 
पांच अणशुब्रतों, तीन गुणबतों ओर चार शिक्षात्रतोंकी सूचना 
की गई है उनसें अगुब्रत चारित्रकी उत्पत्तिके अंगरूपमें 
गुणब्रत चारित्रकी वृद्धिके अंगरूपमें ओर शिक्षात्रत चारित्रकी 
रक्षाके अंगरूपमें स्थित हैं। 

आगे अन्थकारमहोदय विकल चारित्रके इन सेदों तथा उप- 
भेदोंका क्रमशः लक्षण-पुरस्सर वर्णन करते हैं । 

अखुब्रत-लक्षण 
आशातिपात-वितथव्याहार-स्तेय-काम-मूच्छोस्यः! । 
स्थुलेस्यः पापेभ्यः व्युपरमणमणुत्रत भवति ॥६॥४२॥ 


'स्थूलप्राणातिपात--मोदे रूपमे प्राणोके घातरूप स्थूलहिसा--, 
स्थूलवितथव्याह्ाए--मोटे रूपमें अन्यथा कथनरूप स्थूलअसत्य-- 
हि. --मोटे कप गैय॑ 
स्थूलस्तेय रूपमे परधन (दैरणादिरूप स्थूलचौयं(चो री)--- स्थूल- 
काम--मोटे रूपमें मैथुन सेवारूप स्थूल-अन्रह्म---और स्थूलमूच्छौं-- 
मोटे रूपमे ममत्वपरिणामरूप स्थूल-परिग्रह--; इन (पांच) पापोंसे जो 
विरक्त होना है उसका नाम अखुब्रत' है | 





प 'मूच्छेम्य:? इति पाठान्तरम्‌ । 
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व्याख्या--यहाँ पापोंके पाँच नाम दिये हैं, जिन्हें अन्यत्र 
दुसरे नामोंसे भी उल्लेखित किया है, ओर उनका स्थूल विशेषण 
“देकर मोटे रूपमें उनसे विरक्त होनेकी अगुब्नतः बतलाया है। 
इससे दो बातें फलित होती है--एक तो यह कि इन पापोंका 
सूक्ष्मरूप भी है ओर इस तरहसे पाप स्थूत्र-सूक््मके भेदसे दो 
भागोंमें विभक्त है। अगली एक कारिका 'सीमान्तनां परतः” (६५) 
मे स्थूलेतरपंचपापसंत्यागात्‌” इस पदके द्वारा इन पांच पापोंके 
_ स्ूल' ओर 'सूक्ष्म' ऐसे दो भेदोंका स्पष्ट निर्देश भी किया गया 
है और ह्वीं तथा ७०वीं कारिकाओमे सूक्ष्मपापकोी अशुपाप 
नामसे ओर ४७वीं कारिकामें स्थुल्त पापकी अक्ृश” शब्दसे 
उल्लेखित किया है, इससे अणगुः और “ऋकृश' भी सूक्षमके नासा- 
न्तर हैं। दूसरी वात यह कि सूक्षमरूपसे अथवा पूर्णरूपसे इन 
पापोंसे विरक्त होनेका नाम 'महात्रत' है, जिसकी सूचना कारिका 
७०, ७२ और ६५ से भी मिलती है । 
इसके सिवाय, जिन्हें यहाँ 'पाप' बतलाया गया है उन्हे ही 
चारित्रका लक्षण प्रतियादन करते हुए पिछली एक कारिका (४६) 
'में 'पापप्रणालिका' लिखा है, और इससे यह जाना जाता है कि 
यहां कारणमें कार्येका उपचार करके पापके कारणोंकों 'पप” कहा 
गया है। वास्तवमें पाप मोहनीयादि कर्मोकी वे अग्नशस्त प्रकृतियाँ 
जिनका आत्मासें आस्रव तथा बन्ध इन हिंसादिरूप योग- 
परिणतिसे होता है ओर इसीसे इनको 'पापप्रणालिका? कहा गया 
। स्वयं अन्थकार महोदयने अपने स्वयम्भूस्तोत्रमें 'मोहरूपो 
रिएु: पाप? कपायसटसाधन:” इस वाक्यके द्वारा मोह” को उसके 
क्रोधादि-कषाय-सटों-सहित पाप! बतलाया है और देवागमस 
६४) तथा इस भअन्थ (का. २७) में भी 'पापाखव' जैसे शब्दोंका 
अयोग करके कर्मोकी द्शनमोहादिरूप अशुभ प्रकृतियोंकों ही 
“पाप? सूचित किया'है। तत्त्वाथसूत्रमें श्रीगृश्रपिच्छाचार्यने भी 
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अतोज्न्यत्पापं! इस सूत्रके ढ्वरा सातावेदनीय, शुभआयु, शुभ- 
नाम ओर शुभ (उच्च) गोत्रको छोड़कर शेष सब कर्मप्रकृतियों- 
को 'पाप' बतलाया है। दूसरे भी पुरातन आचार्योंका ऐसा ही 
कथन है। अतः जहाँ कहीं भी हिंसादिकको पाप कहा गया है 
वहाँ कारणमें कार्यकी दृष्टि संनिह्ित है, ऐसा समझना चाहिए। 
अहिसाश्णुन्नत-लक्षण 
संकल्पात्कृत-कारित-मननाधोग-त्रयस्य-चर-सत्वान्‌ | 


न हिनस्ति यत्तदाहुः स्थूल-बधाहिरमणं निपुणाः ॥७॥५१॥ 

“संकल्पसे--सकल्पपूर्वक ( इरादतन ) अथवा शुद्ध स्वेच्छासे--- 
किये गये योगतन्रयके---मन-वचन-कायके--क्ृतकारित-अनुमोदन- 
रूप व्यापारसे जो त्रस जीवोंका--लक्ष्यभूत द्वीन्द्रियादि प्रारियोंका 
--आणधघात न करना है उसे निषुण॒जल (आप्तपुरुष व गणधरादिक) 
'स्थूलवधविरमण”---अहिंसाश्णुत्रत--कहते हैं ।? 

व्याख्या--यहाँ 'पंकल्पात! पद उसी तरह हेतुरुपमें 
प्रयुक्त हुआ है जिस तरह कि तत्त्वाथंसूत्रमें प्रमत्तयोगात्‌ः और 
पुरुषा्थ सिद्ध्युपायमें कषाययोगात्‌' पदका प्रयोग पाया जाता 
है#, और यह पद आरम्मादिजन्य-त्रसहिंसाका निवर्तक 
(अग्राहक) तथा इस ब्रतके ब्रतीकी शुद्ध-स्वेच्छा अथवा स्व॒तन्त्र 
इच्छाका संग्योतक है। ओर इसके द्वारा त्रतको अग़ुताके अनुरूप 
जहाँ त्रसहिसाको सीमित किया गया है चहाँ यह भी सूचित 
किया गया है कि इस (संकल्प) के बिना वह (संकल्पी) त्रसहिंसा 
नहीं बनेगी | और यह ठीक ही हे; क्‍योंकि कारणके अभावमें 
तज्जन्य कार्यका भी अभाव होता है। और इस “संकल्पात” पदकी 


जन ननिलक-ब्लली अल नी तक व लव 


# प्रमत्तयोगात्प्राणुव्यपरोपरां हिंसा । --तत्त्वार्थसूत्र ७-१३ 
यत्खलु कषाययोगात्पाणानां द्रव्य-भाव-रूपाणा । 
व्यपरोपणस्य करण सुनिश्चिता भवति सा हिसा ॥ पुरुयार्थ ०४३ 
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अनुबृत्ति अगली 'सत्यागुब्रतः आदिका लक्षण प्रतिपादन करने- 
वाली कारिकाओमें उसी प्रकार चली गई है जिस श्रकार कि 
तत्त्वार्थसूत्रमें प्रमत्तयोगात्‌? पदकी अनुद्ृत्ति अगले असत्यादिके 
लक्षण-प्रतिपादक सूत्रोमे चली गझहे । ह 

शुद्ध-स्वेच्छा अथवा स्वतन्त्र इच्छा ही संकल्पका प्राण है, 
इसलिए बेसी इच्छाके बिना मजबूर होकर जो अपने प्राण, धन, 
जन, ग्रतिष्ठा तथा शीलादिकी रक्षाके लिए विरोधी हिंसा करनी 
पड़े वह भी इस ब्रतकी सीमासे बाहर है। इस तरह आरम्भजा 
ओर विरोधजा दो श्रकारकी त्रसहिंसा इस संकल्पी त्रसहिसाके 
त्यागमे नहीं आती । पंचसुना ओर कृषिवाणिज्यादिरूप आरम्भ 
कार्योमें तो किसी व्यक्तिविशेषके प्राणाघातका कोई संकल्प ही 
नहीं होता, ओर विरोधजा हिंसामे जो संकल्प होता है वह शुद्ध- 
स्वेच्छासे न होनेके कारण प्राशरहित होता है, इसीसे इन दोनों- 
का त्याग इस ब्रतकी कोटिमें नहीं आता | इन दोनो प्रकारकी 
हिंसाओंकी छूटके बिना ग्रहस्थाश्रम चल नहीं सकता, राज्य- 
व्यवस्था बन नहीं सकती ओर न गृहस्थ-जीवन व्यतीत करते 
हुए एक ज्षणके लिये ही काई निरापद या निराकुल रह सकता 
है। एक सात्र विरोधिहिंसाका भय कितनोको ही दूसरोंके धन- 
जनादिकी हानि करनेसे रोके रहता है । 

यहाँ पर इतना और भी जान लेना चाहिये कि 'हिनस्ति पदके 
अर्थरूपमें, हिसाके पूर्व निर्दिष्ट पर्यायनाम 'प्राशातिपात' को लक्षय 
मे रखते हुए, प्राणघातकी जो बात कही गई है वह ब्रतकी 
स्थूल्तानुरूप प्रायः जानसे मार डालने रूप आ्रणघातसे सम्बन्ध 
रखती है, ओर यह बात अगली कारिकामें दिए हुए अतिचारों- 
को देखते हुए ओर भी स्पष्ट होजाती है। क्योंकि छेदनादिक भी 
प्राणघातके ही रूप हैं, उनका समावेश यदि इस कारिका-वर्शित 
प्राणघातमें होता तो उन्हें अलगसे कहने तथा अतीचारः नाम 
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“९७ ५०५3 कीी री >ी जज चर व१जरीयतर वजन, 


देनेकी जरूरत न रहती | अतीचार अभिसन्धिक्ृरत-ब्रतोंकी बाह्य 
सीसाएँ हैं । 

, अ्रहिसाश्युत्रतके अतिचार 
छेदन-बन्धन-पीडनमसतिभारारोपरं व्यतीचाराः | 
आहारवारणा5पि च स्थुलवधादुव्युपरतेः पंच ॥८॥५४॥ 


“छेद्न--करं-नासिकादि शरीरके अ्रवयवोका परहितविरोधिनी 
'हष्टिसे छेदना-भेदना--, बन्धन --रस्सी जंजीर तथा दूसरे किसी प्रति- 
बन्धादिके हारा शरीर और वचनपर यथेष्ट-गति-निरोधक अनुचित रोक- 
थाम लगाना--, पीडन---दण्ड-चाबुक बेत आदिके अनुचित अभिषात- 
द्वारा शरीरको पीडा पहुँचाना तथा गाली आदि कटुक वचनोके द्वारा 
किसीके मनको दुखाना--, अतिभारारोपश--किसी पर उसकी शक्ति- 
से श्रथवा न्याय-नीतिसे श्रधिक कार्यभार, करभार, दण्डभार तथा बोमा 
लादना--, ओर आहार-वारणा--अपने श्राश्रित प्राणियोके श्रन्न- 
पानादिका निरोध करना, उन्हे जानबूभकर शक्ति होते यथा समय और 
यथापरिमाण भोजन न देना--; थे पांच स्थूलवध-विरमणके-- 
अहिसा5खुब्रतके--अतीचार हैं--सीमोल्लंघन अथवा दोष हैं ।' 


व्याख्या--यहाँ जिस समय सीमोल्लंघन अथवा दोषके लिये 
“्यतीचारः शब्दका प्रयोग किया है उसीके लिये श्रन्थमें आगे 
क्रमशः व्यतिक्रम, व्यतीपात, विक्षेप,, अतिक्रमण, अत्याश, 
व्यतीत, अत्यय, अतिगम, व्यतिलंघन और अतिचार शब्दोंका 
- प्रयोग किया गया है#, ओर इसलिए इन सब शब्दोंको एकार्थक 
'समभना चाहिए। 





#-देखो, कारिका नं० ५६, ५८, ६२, ६३, ७३, ८१,६६, १०५, 
“ ११०, '१२६। 
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सत्याश्णुत्रत-लक्षण 
स्थुलमलीक न' बदति न परान्वादयति सत्यमपि विपदे | 
यत्तददन्ति सन्‍्तः स्थृुलमुपावाद-बेरमशस्‌ ॥६॥५५॥ 

* (सकल्पपूर्वक अथवा स्वेच्छासे) स्थूल अलीकको--मोटे भूठको 
--जो स्वयं न बोलना ओर न दूसरोसे बुलवाना है, तथा जो 
सत्य विपदाका निमित्त बने उसे भी जो स्वयं न बोलना ओर 
न दूसरोंसे बुलवाना है, उसे सन्‍्तजन--आप्त पुरुष तथा गणघर- 
देवादिक--स्थूल्षमृषावाद-वैरमण'---सत्याणुत्रत--कहते हैँ ।? 

व्याख्या--यहाँ स्थूल अलीक अथवा मोटा भूठ क्‍या ? यह 
कु७ वत्तलााया नहीं--मात्र उसके न बोलने तथा न चुलवानेकी 
बात कही है, और इसलिये लोकव्यवहारसे जिसे मोटा भूठ 
सममा जाता हो उसीका यहाँ अहण अभीष्ट जान पड़ता हे। 
ओर वह ऐसा ही हो सकता है जैसा कि शपथ साज्षीके रूपमें 
क़सम खाकर या हल्फ उठाकर जानते-बूकते अन्यथा (वास्त- 
विकताके विरुद्ध) कथन करना, पंच या जज (न्यायाधीश) आदि 
के पदपर प्रतिष्ठित होकर अन्यथा कहना-कहलाना या निर्णय 
देना, धर्मोपदेष्टा बनकर अन्यथा उपदेश देना ओर सच बोलने- 
का आश्वासन देकर या विश्वास दिलाकर भूंठ बोलना (अन्यथा 
कथन करना) | साथ ही ऐसा भूठ बोलना भी जो किसीकी 
विपदा ( संकट वा महाहानि ) का कारण हो; क्योकि विपदाके 
कारण सत्यका भी जब इस त्रतके लिए निषेध किया गया है -तब 
वैसे असत्य वोलनेका तो स्वतः ही निषेध होजाता है और वह 
भी स्थूलमृषावादसें गर्भित है। ओर इसलिये अज्ञानताके वश 
(अजानकारी) या असावधानी (सूक्ष्मप्रमाद) के वश जो बात 
बिना चाहे ही अन्यथा कही जाय या झ्लुहसे निकत्न जाय उसका; 
स्थूल-मृषावादमें अहण नहीं है; क्योंकि अहिसागुत्रतके लक्षणसें 
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आए हुए 'संकल्पात्‌? पदको अनुदृत्ति यहाँ मी है जैसांकि पहले 
उसकी व्याख्यामें बतलाया जा चुका है। इसी तरह ऐसे साधा- 
रण असत्यकी भी इससें परिगणना नहीं है जो किसीके- ध्यानको 
विशेषरूपसे आकृष्ट ने कर सके अथवा जिससे किसीकी कोई 
विशेष हानि न होती हो । 
इसके सिवाय बोलने-बुलवानेमें मुखसे बोलना-बुलवाना ही 
'नहीं बल्कि लेखनीसे बोलना-घुलवाना अर्थात्‌ लिखना-लिखाना 
भी शामिल है । 
यहाँ ऐसे सत्यको भी असत्यमें परिगणित किया है जो 
किसीकी विपदाका कारण हो, यह एक खास बात है और इससे 
यह साफ़ सूचित होता है कि अहिसाकी सर्वत्र प्रधानता है, 
अहिसात्रत इस ब्रतका भी आत्मा है ओर उसकी अनुवृत्ति 
उत्तरवर्ती ब्रतोंमें बराबर चली गई हे । 
सत्याणुब्नतके भ्रतिचार 
० है पर ल 

परिवाद-रहो5भ्याखूया पेशुन्यं कूटलेखकरणं च । 

न्‍्यासा5पहारिता च व्यतिक्रमा! पंच सत्यस्य ॥१ ०॥४६॥ 

, “परिवाद--निन्‍्दा-गाली-गलौच, रहोभ्याख्या---म॒ह्य ( गोपनीय ) 
का प्रकाशन, पैशून्य--पिशुनव्यवहार-छुगली, तथा कूटलेखकरणु-- 
मायाचारप्रधान लिखावट-द्वारा जालसाजी करना श्रर्थात्‌ दूसरोको प्रका- 
रान्तरसे अन्यथा विश्वास करानेके लिए दूसरोके नामसे नई दरुतावेज या 
लिखावट तैयार करना, किसीके हस्ताक्षर बनाना, पुरानी लिखावटमें 
मिलावट अ्रथवा काट-छाँट करना या किसी प्राचीन ग्रन्थमेंसे कोई वाक्य 
इस तरहसे निकाल देना या उसमे वढा देना जिससे वह अपने वर्तमान 
रूपमे प्राचीन कृति या अम्रुक व्यक्तिविगेषकी कृति समफी जाय--ओर 
न्‍्योसापहारिता--धरोहरका प्रकारान्तरसे अपहरण प्र्थात्‌ ऐसा वाक्‍्य- 
व्यवहार जिससे प्रकटरूपमें अंसत्य न बोलते हुए भी दूसरेकी धरोहरका 
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पूर्ण अथवा आशिक रूपमे अपहरण होता हो ; ये सब सत्याडंगुब्नतके 
अतिचार हैं। 

व्याख्या--जिन पाँच अतिचारोंका यहाँ उल्लेख है उनमें 
“परिवाद! और 'पैशून्य" नामके दो अतिचार ऐसे है जिनके स्थान 
यर तत्त्वार्थसूत्रमें क्रशः मिथ्योपदेश' और 'साकारमंत्रभेद' ये 
दो नाम दिये है। ये नाम यद्यपि उक्त अतिचारोंके पर्याय नाम 
नहीं हैं बल्कि आचार्योके पारस्परिक शासनभेदके सूचक दूसरे, 
ही अतिचार हैं, फिर भी टीकाकार प्रभाचन्द्रने परिवादकी 
(सिथ्योपदेश” के रूपमे ओर पेशून्यकी 'साकारमन्त्रभेद? के रुपमें 
व्याख्या की है ओर व्याख्याके साथ ये नाम भी स्पष्ट रूपसे 
दे दिये है | यह चिन्तनीय है। क्योंकि परिवादका प्रसिद्ध अर्थ 
'निन्‍्दा-गहौ-अपवाद (8]970०, १४०७०) जैसा है # ओर पेशून्य 
शब्द चुगली (8४०८४) जैसे अरथमें प्रयुक्त हवाता है। सोम- 
देवसूरिने इस ब्रतके अतिचारोंका सूचक जो श्लोक दिया हे 
वह इस प्रकार है-- 

“मन्त्रमेद: पररावाद पशुन्य॑ कूटलेखनम्‌ । 
मुधा साक्षिपदोक्तिश्व सत्यस्येते विधातकाः ॥?” 


| परिवादो मिथ्योपदेशोअसम्युदयनि:श्रेयसार्थेषु क्रियाविशेपेष्वन्यस्था- 
न्यथाप्रवतेनमित्यर्थ: । पैशून्य अगविकार-अ-विक्षेपादिभि: पराभि- 
आय॑ ज्ञात्वा असुयादिना तत्मकटन साकारमत्रभेद इत्यर्थ:। 


# परिवादस्तु निन्दाया वीणावादनवस्तुनि (हेमचन्द्र:) 
अवरणक्षेपनिर्वाद-परीवादापवादवत्‌ उपक्रोशो जुग॒प्सा-च कुत्सा 
निन्‍दा च गहँणो ॥ (अमरः) 
. परि सवंतो दोषोल्लेखेन वाद: कथन अपवाद: । ( शब्दकल्पद्रुम: ) 
परिवाद; | 54706, टशाइप्रा०, 000980707, 2०75७; 2 इट्याठ] 
(९. 8 570०) 
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इसमें- मन्त्रभेद ओर पैशून्यको दो अलग अलग अतिचारोंके . 
रूपमें उल्लेखित किया है, जिससे यह साफ जाना जाता है 
कि दोनो एक नहीं हैं। ऐसी ही स्थिति परि (री) वादकी मिथ्यो 
पदेशके साथ सममझनी चाहिये। प॑० आशाधरजीने, जिन्होने ' 
परिवाद ओर पेशून्यको छोड़कर समिथ्योपदेश तथा सन्त्रभेदको 
अतिचार रूपसें म्रहण किया है, अपने सागारधर्माम्तसे इस 
श्लीोकको उद्धृत करते हुए इसे 'अतिचारान्तरवचन? सूचित किया 
है, इससे भी परिवाद ओर पेशून्य नामके अतिचार मिथ्योप- 
देशादिसे मिन्न जाने जाते हैं ओर वे आचाय समन्तभद्गके शासन- 
से सम्बन्ध' रखते हैं । शेप तीन अतिचार दोनो अन्‍्धोंमें 
समान हैं । 

अचौर्याणुत्रत-लक्षण 


निहितं वा पतितं वा सुविस्मृतं वा परस्वमविसश्स । 


न हरति यज्ञ च दत्ते तदकृश-चौर्यादुपारमणम्‌ ॥११॥५ण॥ 

* बिना दिये हुए पर-द्रव्यको, चाहे वह धरा-ढका हो, पड़ा- 
गिरा हो अथवा अन्य किसी अवस्थाको प्राप्त हो, जो (संकल्पपूर्वक 
अथवा स्वेच्छासे) स्वयं न हरना (अनीतिपूर्वक ग्रहणा न करना) ओर न 
(अ्रनधिक्ृतरूपसे) दूसरोंको देना है उसे स्थूल-चोयेविरति--अचौर्या- 
खुत्रत--कहते हैं। 

व्याख्या--झयहाँ परस॑! ओर उसका मुख्य विशेषण “अकिष्षष्टं 
तथा हरति' क्रियापद ये तीनों खास तौरसे ध्यान देने योग्य हैं। 
जिसका स्वामी अपनेसे भिन्न कोई दूसरा हो उस धन-धान्यादि 
पदार्थकोीं 'परस्व! कहते हैं, पर-घन ओर पर-द्रव्य भी उसीके 
दूसरे नाम हैं। जो पदार्थ अपने तत्कालीन स्वामीके हारा अथवा 
उसकी इच्छा, अक्ला या अनुमतिसे दिया गया न हो वह, 'अवि- 
सुध्टर कहलाता है, अदत' भी उसीका नामान्तर है ओर उसमें 


कु 
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मी 

व्यक्त तथा अव्यक्त दोनों प्रकारके पदार्थ शामिल हैं। 'हरति” 
क्रियापद, जिससे हरना, फलित होता है, अनीतिपूवेक-प्रहणका 
सूचक है। उसीकी दृष्टिंसे अगला क्रियापद दत्ते! अनधिकृत 
रूपसे देनेका वाचक हो जाता है। और इसलिए जो पदाथे 
अस्वामिक हो अथवा म्रहणादिके समय जिसका कोई प्रकट स्वामी 
मोजूद या संभाग्य न हो ओर जिसके प्रहणादिमें उसके स्वामीकी 
स्पष्ट इच्छा तथा आज्ञा वाधक न हो उसके अहरणणादिका यहाँ 
निषेध नहीं है। साथ ही, जो धन-सम्पत्ति बिना दिये ही किसी- 
को उत्तराधिकारके रूपमे प्राप्त होती हे उसके ग्रहणादिका भी 
इस त्रतके त्रतीके लिये निषेध नहीं है। इसी तरह जो अज्ञात- 
स्वामिका घन-सम्पत्ति अपनी मिलकियतके मकानादिके भीतर 
भूगर्भादिसे प्राप्त हो उसके भी अ्रहरणादिका इस, ब्रतके ' ततीके 
लिये निषेध नहीं है, वह उस मकानादिका मालिक होनेके साथ- 
साथ तत्सम्बद्धा सम्पत्तिका भी प्रायः मालिक अथवा उत्तराधि- 
कारी है ओर यह सममना चाहिए कि वह सम्पत्ति उसकी अव्यक्त 
अथवा गुप्त सम्पत्तिके रूपमें स्थित थी, जबतक कि इसके विरुद्ध 
कोई दूसरी बात स्पष्ट'सिद्ध न हो जाय था इसमे बाघक न दो । 

यहाँ चोरीके स्थूल-त्यागकी दष्टिसे इतना और भी जान 

लेना चाहिये कि जो पदार्थ बहुत ही साधारण तथा अत्यल्प 

मूल्यका हो ओर जिसका बिना दिये अहण करना उसके स्वामी- 

को कुछ भी अखरता न हो--जैसे किसीके खेतसे हस्त-शुद्धिके 

लिये मिट्टीका लेना, जलाशयसे पीनेको पानी ग्रहण करना और 

चुक्षसे दातनका तोड़ना--ऐसे पदार्थोकी विना'दिये लेनेका त्याग 
इस ब्तके ब्रतीके लिये विहित नहीं है । इसी तरह दूसरेकी जो 
वस्तु बिना संकल्पके ही अपने प्रहणमें आ जाय उससे इस त्रत 

को बाधा नहीं पहुंचती; क्‍योंकि अहिसाब्तके लक्षणमें प्रयुक्त 
हुए 'संकल्पात? पदकी अल्ुद्गचि इस ब्रतके साथ भी है। 


ध्प ' संमीर्चीन-घधर्मशाख्  [आ० ३7 
अचौर्याउणुब्रतके भ्रतिचार - | 
चौरप्रयोग-चौरा<र्थादांन-विलोप-सदशसम्मिश्ना: | 
होनाधिकविनिमानं पंचाउस्तेये व्यतीपाताः ॥१२॥४०॥ 
 € चौरेप्रयोग--चोरको चोरीके कर्ममें स्वयें प्रयुक्त (प्रवृत्त) करना, 
दूसरोके द्वारा प्रयुक्त कराना तथा प्रयुक्त हुएकी प्रशंसा-अनुमोदना 
करना, अथवा चोरीके प्रयोगो (उपायो) को बतला कर चौर-कर्मकी 
प्रवृत्तिमे किसी प्रकार सहायक होना--, चोरा3डर्थादान--जान बूककर 
चोरीका माल लेना--, विलोप--दूसरोकी स्थावर-जंगम श्रथवा चेतन 
अचेतनादिरूप सम्पतिको आग लगाने, बम गिराने, तेजाब छिड़कने, विष 
देने आदिके द्वारा नष्ट कर देना तथा राज्यके अर्थ-विषयक न्याय्य 
नियमोकों भंग करना--सहशसंमिश्र--अनुचित लाभ उठाने अथवा 
दुसरोको ठगनेकी दृष्टिसे खरीमें समान रंग-रूपादिकी खोटी तथा बहु- 
मूल्यमे अल्पपृूल्य वस्तुकी भिंलावट करना और नकलीको जानबूभककर 
असलीके रूपमे देनॉ--ओर हौनाधिकविनिमान--देने लेनेंके बाठ- 
तराजू, गज, पैमाने आईदिंकंमृती-वढती रखना और उनके द्वारा कमती- 
बढ़ती तोल-माप करके अँचुचितें लाभ उठाना; ये पाँच अस्तेयके-- 
श्रचौर्याणुत्रतके--व्यतिपात ' हैं---अतिचार अथवा दोष हैं ।? 
व्याख्या--यहाँ जिन अतिचारोंका उल्लेख है उनमें चौथा 
“धसहशसन्मिश्र' नामका अतिचार वह हैँ जिसके स्थान पर 
. तच्चार्थसूत्रमें प्रतिरूपकव्यवह्ार” नाम दिया है और जिसे 
सर्वार्थसिद्धिकारने.'क्त्रिम हिरण्यादिके द्वारा वंचना-पूवेक 
व्यवहार! बतलायां है, । सहृशसम्मिश्र अपने विषयमें अधिक 
स्पष्ट ओर व्यापक है। तीसरा अतिचार 'विलोप' है, जो तत्त्वाथे- 
सूत्रमें दिये हुए 'विरुद्ध-राज्यातिक्र' नासक्र अतिचारसे बहुत 
'कुछ भिन्न तथा अधिक विषयवाला है । विरुद्ध-राज्यातिक्रमकी 
जो व्याख्या सर्वार्थसिद्धिकारने दी है उससे यह मालूम होता 
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है कि विरुद्ध ( प्रतिपक्षी ) राज्यमें डवित न्‍न्यायसे अन्य प्रकार 
दानका अहरण 'विरुद्धराज्यातिक्रम” कहलाता है और उसका 
आशय दै * अल्पमूल्यमें मिले हुए द्रव्योंकों वहाँ बहुमूल्य 
बनाने का प्रथत्न!# । इससे अपने राज्यकी जनता उन '्रव्योके 
उचित उपयोगसे बंचित रह जाती है और इसलिये यह एक 
प्रकारका अपहरण है । विलोपमें दूसरे प्रकारका अपहरण भी: 
शामिल है जो किसीकी सम्पत्तिकों नष्ट करके श्रस्तुत किया जाता 
है । टीकाकार प्रभाचन्द्रने विलोपकी व्याख्या विरुद्धराज्यातिक्रम- 
के रूपमें दी है ओर साथमें विरुद्धराज्यातिक्रमका स्पष्ट नामो- 
ललेख भी कर दिया है, जब कि विलोप विरुद्ध-राज्यातिक्रमका 
कोई पर्यायनाम नहीं है । 


ब्रह्मचर्याब्णुत्रत-लक्षरा 
न तु। परदारान्‌ गच्छति न परान्‌ गमयति पापभीतेय॑त्‌ । 
सा परदारनिवुत्तिः स्वदारसंतोषनामाउपि ॥१३॥५६॥ 


'पापके भयसे (न कि राजादिके भयसे ) पर-स्त्रियोंकी--स्वदार 
भिन्‍न अन्य स्त्रियोको--जो स्वयं सेवन न करना ओर न दूसरोंको 
सेवन कराना है वह 'परदारनिद्रुत्ति' त्रत है, 'स्वदारसंतोष” भी 
उसीका नामान्तर हे---दूसरे शब्दोमें उसे स्थूल मैथुनसे विरति स्थूल- 
कामविरति तथा ब्रह्मचर्याणुत्रत भी कहते हैं । 

व्याख्या--यहाँ इस ब्रतके दो नाम दिये गये हैं--एक 

'परदारनिवृत्ति! दूसरा 'स्वदारसंतोष” जिनमेंसे एक निषेधपरक 7 


# उचितन्यायादन्येन प्रकारेश दानग्रहरणामतिक्रम: । विरुद्ध 
राज्य विरुद्ध राज्य, विरुद्ध राज्येइतिक्रम: विरुद्धराज्यातिक्रम: । तन्न 
झल्पमूल्यलम्यानि महारध्यारि द्रव्याणीति प्रवत्त:। . --सर्वार्थसिद्धि: 

| “च? इति पठान्तरम्‌ । 
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दूसरा विधिपरक है। दोनोंका आशय एक है । विधिपरक 'स्वदार- 
संतोष' का आशय बिल्कुल स्पष्ट है ओर वह है अपनी स्त्रीमें ही 
सन्‍्तुष्ट रहना--एक मात्र उसीके साथ कास-सेवा करना | ओर 
इसलिये परदारनिवृत्तिका भी यही आशय लेना चाहिये--अथात्‌ 
स्वदारमिन्न अन्य स्त्रीके साथ कामसेवाका त्याग । इससे दोनों 
नार्मोंकी वाच्यभूत वस्तु (अह्यचर्याणुत्नत) के स्वरूपसें कोई अन्तर 
नहीं रहता ओर वह एक ही ठहरती है । प्रतद्यत इसके, 'परदार” 
का अर्थ परकी (परा5) विवाहिता या धरेजा करी हुई स्त्री करना 
ओर एक मात्र उसीका त्याग करके शेष कन्या तथा वेश्याके 
सेवनकी छूट रखना संगत प्रतीत नहीं होता: क्योंकि इससे 
दोनों नार्मेके अर्थंका समानाधिकरण नहीं रहता | 


बरह्मचर्याउशुत्रतके श्रतिचार 

अन्यविवाहा55कर णा5नड्क्रीडा-विटत्व-विपुलतृषः | 
इत्वरिकागमन चाउस्मरस्थ पंच व्यतीचाराः ॥१४॥६०॥ 

अन्यविवाहाइडइकरणु--द्ृसरोका अर्थात्‌ अपने तथा स्वजनोसे 
भिन्‍न गैरोका विवाह सम्पन्न करनेमें पूरा योग देना--, अनड्भक्रीड़ा-- 
निर्दिप्ठ कामके अगोंको छोडकर अन्य अंगादिकोसे या शअ्रन्य अ्रंगादिकोम्में 
कामक्रीडा करना--, विटपलेका ठयवहार--भण्डपनेको लिये हुए काय 
वचनकी कुचेण्टा--, विपुलतृप्णा--कामकी तीतन्र लालसा--ओऔर 
इत्वरिकागसन---कुलटा व्यभिचारिणी स्वस्त्रीका सेवन--; थे स्परके 
--स्थूलकामविरति अथवा ब्रह्मचवखिव्रतक-पाच अतिचार हैं। 





व्याख्या--यहाँ 'अन्यविवादह्यइडकरण”, अनन्ञक्तीड़ा, और 
“त्थरिकागमन! ये तीन पद खास तौरसे ध्यान देने योग्य है। 
अन्यविवाहाइप्कीरणः पढदमें अन्य” शबव्दका अभिप्राय उत्त 
दूसरे लोगोसे है जो अपने कुटुस्बी अथवा आश्रितजन नहीं हूँ 
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ओर आकरण' शब्दंकां ओशय संबें ओरेंसे विवाहकायेकी 
सम्पन्न करना अर्थात्‌ उसमें तन-मंन-धनसे पूरा' योग देनी हे। 
और इसलिये अपने कुटुम्बी तथा आश्रितंजनोंका विंवाहँ कंरंता 
तथा दूसरोंके विवाहमें मात्र सलाह-मशवरा अथवों संम्मतिरकी 
देना इस ब्रतके लिये दोषरूप अथंबा' बाधक नहीं हैं। अनज्- 
क्रीड़ा? पदके दारा उन अंगोंसे तथा' उन अंगॉमें कॉम-क्रीड़ी 
करनेका निषेध किया है जो मानवोंमें कामसेवाँ अंथंबा मैथुने 

सेवनके लिये विहिन नहीं' हैं; और इससे हस्तमैथुनोदिक-जैसे 
संभी अप्राकृतिक मैथुन दोषरूप ठहरते हैं | 'इत्वरिकागमर्ने 
पदमे 'इत्वरिका” शब्द उस स्वस्त्रीका वाचक दै जो बादको कुलेटा 
अथवा व्यभिचारिणी होगई हो--परस्त्रीका वाचक वह नहीं है 

क्योंकि परस्त्री-गसनका' त्याग तो मूलब्रतमें ही आ गया है तब 
अतिचारोंमें- उसके पुनः तव्योगका विधान कुछ अथे नहीं रखता । 


अपंरिग्रहारणुब्रत-लंक्षरण 
धन-धान्यादि-ग्रन्थं परिमाय ततो5थिकेषु निःस्पृहता |. 


पंरिमितपरिग्रह। स्पोदिच्छापरिमोशं-नामे।डपि ॥१४॥६ ९) - 


धन-धान्यादि परिग्रहकोी परिसित करके--घधन-घान्यादिरूप 
दस प्रकारके वाह्म परिग्रहोका सख्या-सीमानिर्धारणात्मक परिमाणश 
करके--जो उस परिमाणसे अधिक परिग्रहोंमे वांछाकी निवृत्ति है 
उसका नाम “पंरिमितपरिग्रह? है, “इच्छापरिमाण”ः भी उसीका 
नांमान्तर है--दूसरे शब्दोमें उसे 'स्थृूल-मरूर्च्छाविरति', 'पिरिग्रहपरि- 
भारव्त' और अपरिस्रहाश्णुत्रत' भी कहते हैं । 

व्याख्या--यहाँ जिस धन-धान्यादि परिग्रहके परिमाणका 


विधान है वह बाह्य परिम्ंह है और उसके दस भेद हैं, जैसा कि 
परिम्हत्याग? नांमकी दसवीं अतिमाके स्वरूपंक्थनमें' अयुक्त हुए, 


श्र 
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“बाह्य प्‌ दशसु वस्तुषु' इन पदोंसे जाना जाता है। वे दस ग्रकारके 
परिग्रह क्षेत्र, वास्तु, धन, धानन्‍्य, हिपद, चतुप्पट, शयनासन, 
थान, कुप्य ओर भाण्ड हैं| क्षेत्रमें सब प्रकारकी भूमि, पर्वत 
ओर नदी नाले शामिल हैं । वास्तुर्में सब प्रकारके मन्दिर, 
मकान, दुकान ओर भवनादिक दाखित हैं। धनमें सोना-चॉदी, 
मोती, रत्न, जवाहरात और उनसे बने आभूषण तथा रुपया- 
पेसादि सब परियहीत हैं। धान्यमें शालि, गेँ, चना, मटर, 
सूंग, उड़द आदि खेतीकी सब पैदावार अन्तभू त है । हविपदमे 
सभी दासी-दास, नोकर-चाकर, स्त्री-पुत्रादि दो पैरवाले जीवों 
का तथा चतुष्पदमें हाथी, घोड़ा, बैल, भेंसा, ऊँट, गदहा, गाय, 
बकरी आदि चार पैरों वाले जन्तुओंका अहण है। शयनाससमें 
सोने और बैठनेके सब प्रकारके उपकरणोंका समावेश है; जैसे 
खाट, पत्नंग, चटाई, पीढ़ा, तर्त, सिंहासन, कुर्सी आदिकने 
यानमें डोली, पालकी, गाड़ी, रथ, नोका, जहाज, मोटरकार 
ओर हवाईजहाज आदिका अन्तर्भाव है। कुप्यमें सब प्रकारके 
सूती, ऊनी, रेशमी आदि वस्त्र अन्तनिहित हैं तथा भाण्डमें 
लोहा, तांवा, पीतल, कांसी आदि धातु-उपधातुओंके, मिट्टी- 
पत्थर-कांचके और काष्ठादिकके वने हुए सभी प्रकारके बेन, 
उपकरण, औजार, हथियार तथा खिलोने संग्रहीत हैं । इन सब 
परिग्रहोंका अपनी शक्ति परिस्थिति और आवश्यकताके अनुसार 
परिमाण करके उस प्रमाणसे बाहर जो दूसरे बहुतसे बाह्य परि- 
थ्रह हैं उन्हें भ्रहद न करना ही नहीं बल्कि उनमें इच्छा तकका 
जो त्याग है वही परिमित-परिभ्रह कहलाता है और इसीसे उसका 
दूसरा नाम इच्छापरिसाण” भी रक्ख़ा गया है। 


किए स्ममयकननया... 





+ “क्षेत्र वास्तु धन धान्य, द्विषदं च चंतुष्पक्म्‌ । 
शैय्यासनं च यान च कुप्प-भांण्डमितिद्रयम्‌ ॥?? 
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अंतिवाहना5तिसंग्रह-विस्मय-लोभा5तिभार वहनानि | 
प्रिमितपरिग्रहस्य.-च विद्येपाः पंच लक्ष्यन्ते ॥१६॥६२॥ 


, “ परिमितपरिय्ह ( परिग्रहपरिमाण ) ब्रतके भी पाँच अति- 
चार निर्दि'्टकिये जाते. हैं और वे हैं-- १ अतिवाहन--अधिक 
लाभ, उठानेकी दृष्टिसे श्रधक चलाना, जोतना, इस्तेमाल करना अथवा 
काम लेना--,२ अतिसंग्रह--विशिष्ट लाभकी आशासे अधिक काल 
तक धन-धान्यादिकका सग्रह रखना--, ३ अतिविस्सय--व्यापारादिक- 
में दूसरोके, अधिक लाभको देखकर विपाद करना श्रर्थात्‌ जलना-कुढ़ना-,, 
४ अतिल्ञोभ--विशिष्ट लाभ होते हुए भी और अधिक लाभकी लालसा 
रखना--, ओर ४,अतिभारवाहन--लोभके वश किसी पर दाक्तिसे 
अथवा न्याय-नीतिसे अधिक भार लादना--; ये परिसग्रहपरिमाण ब्रत 
अथवा अपरिग्रहाश्जुक्रतके पाँच भ्रतिचार हैं । 


, - व्याख्या--परिग्रहपरिमाणत्रत लेनेके समय संस्कारित दृष्टि- 
में चेतन-अचेतन पदार्थोसे लाभ उठानेके लिये उनके इस्तेमाल 
( उपयोग ) आदिका जो माध्यम होता है उससे अधिकका ग्रहण 
अथवा न्याय-नीतिका उल्लंघन करके अधिक ग्रहण ही यहाँ “अति! 
शब्दका वाच्याथ है। 
| अरुब्रत-पालन-फल ः 

पंचाणुत्रतनिधयो निरतिक्रमणाः फलन्ति सुरलोकप्‌ । 
सत्राउवधिरष्टगुणा। दिव्यशरीरं च लम्यन्ते ॥७॥६३॥ 


€ निरतिचाररूंपसे पात्नन किये गये ( उक्त श्रहिसादि ) पाँच 
अरुबञ्नंत निधिस्वरूप हैं ओर वे उस सुरलोकको फलते हैं 
प्रदान करते हैं--जहाँ पर (स्वतः स्वभावसे) अवधिज्ञान, (अंखिमादि) 
आठ्गुण और दिव्य शरीर प्राप्त होते है। 


१०४ समीचीन-धर्मशासत्र. _ [झ०३ 
आप का कब 06५ क कक ० 0, 2 कट] 


व्याख्या--यहाँ “अवधि: पदके द्वारा जिस अवधिज्ञानका 
उल्लेख है वह भवप्नत्यय अवधिज्ञान है, जो देवल्ोकमें मवधारण 
अर्थात्‌ जन्म लेनेके साथ ही उत्पन्न होता है तथा उस भवकी 
स्थिति-पर्यन्त रहता है और जिसके द्वारा देश-कालादिकी अवधि- 
विशेषके भीतर रूपी पदार्थोका एकदेश साक्षात्‌ (देशगप्रत्यक्ष) ज्ञान 
होता है । यह अवधिज्ञान 'सर्वावधि' तथा 'परमावधि” न होकर 
'देशावधि? कहलाता है और अपने विपयमें निर्श्नान्त होता है । 
अप्टगुणा:? पदके द्वारा जिन आठ गुण्णोंका उल्लेख किया गया 
है वे हें--१ अणिमा, २ महिमा, ३ लविमा, ४ प्राप्ति, £ प्राकास्य 
६ इशित्व, ७ वशित्व, और ८ कामरूपित्व । आगमानुसार 
अखिसा' गुण उस शक्तिका नाम है जिससें बड़ेसे बड़ा शरीर 
भी अखुरूपमें परिशित किया जा सके। महिमा शुण उस 
शक्तिका नाम है जिससे छोटेसे छोटा अणुरूप शरीर भी मेरुप्रमाण 
जितना अथवा उससे भी वड़ा किया जा सके । लधिमा गुण 
उस शक्तिका नाम है जिससे मेरु जैसे भारी शरीरको भी वायुसे 
अधिक हलका अथवा इतना हलका किया जा सके कि वह मकड़ी 
जालेके तन्तुओंपर निर्वाध रूपसे गति कर सके । प्राप्ति! गुण 
उस शक्तिविशेषको कहते हैं जिससे दूरस्थ मेरु-पवेतादिके शिखरों 
तथा चन्द्र-सूर्योके बिम्बोंको हाथकी अँगुलियोंसे छुआ जा सके। 
अआकाम्य' गुण वह शक्ति हे जिससे जलसें गसन प्रथ्बीपर 
गमनकी तरह ओर प्ृथ्वीपर गमन जलमसें गमनके समान 
उन्मज्वन-निमज्जन करता हुआ हो सके । इिशित्व” शुण उस 
शक्तिका नाम है जिसंसे सर्व संसारी जीवों तथा थ्राम नगरांदिकों 
को भोगने-उपयोगमें लानेकी सामथ्ये प्राप्त हो अथवा सबकी 
प्रशुता,घटित हो सके | 'वशित्वः गुण उस शक्तिको कहते हैं 
लिससे प्रायः सब संसारी जीवोंका वशीकरण किया जा सके। 
'कामरूपित्व” गुण उस शक्तिका नाम. है जिसंसे- विक्रिया-हारा 
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अनेक प्रकारके इच्छितरूप थुगपत्‌ धारण किये जा सके । और 
(दिव्यशरीर! पदसे उस श्रकारके शरीरका अभिप्राय -है जो सप्त 
'कुधातु तथा अल-मूत्रादिसे थुक्त ओदारिक न .होकर वेक्रियक 
होता है और अद्वितीय शोभासे सम्पन्न.रहता है 
.. अहिसादिके पालनेमें प्रसिद्ध 

# मातंगो धनदेवश्च वारिषेशस्ततः परः + । 

नीली जयश्च सम्प्राप्ताः पूजाइतिशयम्नचमस्‌ ॥१८॥६४॥ 

धनश्री-सत्यधोषी च तापसा55रक्षकावपि | 
उपाख्येयास्तथाश्मश्रुनवनीतो यथाक्रमम्‌ ॥१६॥६४५॥ 

* मातंग ( चाण्डाल ), धनदेव (सेठ), तदन्तर वारिषेशं (राज- 

'कुमार), नीली ( वरिक्पुत्री) ओर जय ( राजा ), उत्तम पूजा- 
पिशयको ग्राप्त हुए ।' ' 

. “धनश्रीं (सेनी ) ओर सत्यधोष (पुरोहित ), तापस और 
आरक्ष॒क (कोट्टपाल) तथा श्मश्रुववनीत (मूछोंमे लगे घीसे व्यापार 
“करनेका अभिलाषी); ये यथाक्रम उपाख्येय है--उन्हें क्रमशः उपा- 
ख्यान (परंम्परा कथा) को विषय बनांना चाहिए'। 

, व्याख्या--इन श्लोकोकी शब्दरचना परसे यद्यपि यह रपष्ट 
मालूम नहीं होता कि मातंगादिकने किस विपयमें उत्तम पूजाति- 
शयको आप्त किया और धनश्री आदिको किस विषयसें उपा- 
ख्यानका विषय' बनाना चाहिए; फिर इन व्यक्तियोंकी कथाएँ 
अहिसा-हिंसादिके विषयमें सुप्नसिद्ध हैं और अनेक भ्रन्थोंमें पाई 
जाती. हैं अतः उन्हें वहाँ उदाह्मत नहीं किया गया है।._ 

$# इन दोनो इलोकोकी स्थिति भ्रादिके सम्बस्ध्में विशेष विचार 
सथा उहापोहको जाननेके लिये ग्रन्थकी प्रस्तावनाको-देखना चाहिये। 

« [ पर इति पाठान्तरस्‌ ।, - ; 
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कई श्रष्ट मूलगुण े बा 
मध्य-मांस-मधु-त्यागेः सहाउशुन्॒त-पंचकम्‌ |. - 

' अष्टी मूलगुणानाहुगु हिणां श्रमणोत्तमाः ॥२०॥६६॥ 
इति श्रीस्वामिसमन्तभद्राचार्य-विरिचितें समीचीनधमशास्त्रे 
रत्नकरण्डाउपर नाम्नि उपासकाध्ययने अखुब्॒तवरणुन 

! नाम तृतीयमध्ययनस्‌ ॥ रे ॥ 

४ श्रमणोत्तम--श्रीजिनेद्धदेव--मद्यत्याग, मांस-त्याग ओर 
सधुत्यागके साथ पांच अगुब्तोंको ( सदू ) गृहस्थोंके आठ मूल- 
गुण बताते हैं |--भौर इससे श्रन्य दिगृन्रतादिक जो गुण हैं वे सब 
उत्तरगुण हैं, यह साफ़ फलित होता है ।' ; 

व्याख्या--यहाँ 'गृहिणां! पद यद्यपि सामान्यरूपसे बिना 
किसी विशेषणके प्रयुक्त हुआ है। फिर भी प्रकरणकी दृष्टिसे 
वह उन सदूगृहस्थोंका वाचक है जो ब्रती-श्रावक होते हैं--अन्नती 
गृहस्थोंसे उसका प्रयोजन नहीं हैं। जैनधममें जिस प्रकार महा- 
ब्रती मुनियोंके लिए मूलगुणों और उत्तरगुणोका विधान किया 
गया है उसी प्रकार अमुब्नती श्रावकोंके लिये भी मूलोचरगुणोंका 
विधान है । मूलगुणोंसे अभिप्राय उन ज्रत-नियमादिकसे है जिनका 
अनुष्ठान सबसे पहले किया जाता है ओर जिनके अजुष्ठानपर ही 
उत्तर गुणोंका अथवा दूसरे त्रत-नियमादिका अनुष्ठान अवलस्बित 
होता है ।. दूसरे शब्दोंमें यों कहना चाहिये कि जिस प्रकार मूलके 
होते ही वृक्षके शाखा-पत्र-पुष्प-फलादिका उद्भव हो सकता है 
उसी प्रकार मूल गुणोंकां आचरण होते ह्वी उत्तर गुणोेंका आचरण 
यथेष्ट बन सकता दे। श्रावकोंके वे मूलगुण आठ हैं,- जिनमें 

- पाँच तो वे अगुज्नत हैं जिनका स्वरूपादि इससे पहिले निर्दिष्ट 
हो चुका है ओर तीन गुण मद्य, मांस तथा मधघुके त्यागरूपमें 

। मद्य, जिसके त्यागका यहाँ विधान है, वह नशीली वस्तु 

नो मनुष्यकी बुद्धिको अष्ट करके उसे उन्मत्त अथवा भारी 
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असावधान बनाती है--चाहे वह पिछोदक गुड़ ओर घातकी 
,आदि पदार्थोकोी गला-सड़ाकर रसरूपमें तय्यार की गई हो और 
या भांग-धतूरादिके द्वारा खाने-पीनेके किसी भी रुपमें प्रस्तुत हो; 
क्योंकि मद्यत्यागमे प्रन्थकारकी दृष्टि प्रमाद-परिहरण की हे, 
जैसाकि इसी ग्रन्थकी अगली एक कारिकामें प्रयुक्त हुए 'प्रमाद्‌- 
परिहतये मद्यं च वजनीय इस वाक्यसे जाना जाता है । मांस 
उस विक्रत पदार्थका नाम है जो द्वीन्द्रियादि त्रसजीवबोंके रस- 
रक्तादिमिश्रित कलेवरसे निष्पन्न होता है ओर जिसमें निरन्तर 
त्रसजीवोंका उत्पाद बना रहता है--चाहे वह पदाथ आद्रे हो 
शुष्क हो या द्रवरूपमें उपस्थित हो । उसके त्यागमे त्रसहिंसा- 
की दृष्टि संनिहित है। ओर मधु, जिसका त्याग यहाँ विहित 
है, वह पदाथ दै जिसे मधुमक्खियाँ पुष्पोसे लाकर अपने छत्तोंमें 
संचय करती है ओर जो वादमें प्रायः छत्तोंकी तोड़-मरोड़ तथा 
निचोड़कर मनुष्योंके खानेके लिये प्रस्तुत किया जाता है ओर 
जिसके इस प्रस्तुतीकरणसे मधुमक्खियोंको भारी बाधा पहुँचती 
है, उनका तथा उनके अण्डे-बच्चोंका रसादिक भी निचुड़ कर 
उसमें शामित्न हो जाता है और इस तरह जो एक घूणित पदार्थ 
बन जाता है। ्ौद्र' संज्ञा भी उसे प्रायः इस प्रक्रियाकी दृष्टिसे 
ही ग्राप्त है। इसके त्यागमें भी त्रसहिंसाके परिहारकी दृष्टि 
संनिदित है; जैसा कि अगली उक्त कारिकामें प्रयुक्त हुए त्रसहति- 
परिहरणार्थ पिशित॑ क्षौद्रं च वजनीयं? इस वाक्यसे जाना जाता है । 
यहाँ पर एक बात खास तौरसे जान लेनेकी है और वह है 
अष्टमूलगुणोंमें पंच अगखुब्नतोंका निर्देश; क्‍योंकि अम्रतचन्द्र, 
सोमदेव और देवसेन जैसे कितने ही उत्तरवर्ती आचार्यों तथा 
(40220 6/ 20 04 004 24005: 24028 / 8 


88 देखो, पुरुषार्थसिदुृष्युपाय, यशस्तिलक, भावसंग्रह (प्राण) और 
पचाध्याबी तथा लाटी संहिता । 
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ब्रतोंके स्थानपर पंच उदुम्बरफलोंका निर्देश किया है। जिनमें 
'बड़, पीपल, पिलखन आदिके फल शामिल हैं। कहाँ पंचागुत्रत 
ओर कहाँ पंच उदुम्बर फलोंका त्याग ! दोनोंमें ज़मीन-आस्मान- 
कासा अन्तर है। वस्तुतः विचार किया जाय तो उदुम्बरफलोंका 
त्याग मांसके त्यागमें ही आ जाता है ; क्‍योंकि इन फल्ोंमें चलते- 
फिरते च्रस जीवोंका समूह साक्षात्‌ भी दिखलाई देता है, इनके 
भक्षणसे मांसभच्षणका स्पष्ट दोष लगता है, इसीसे इनके 
'मक्षणका निषेध किया जाता है । ओर इसलिए जो मांस-भक्षणके 
त्यागी हैं वे श्रायः कभी इनका सेवन नहीं करते | ऐसी हालत 
में--मांसत्याग नामका एक मूलगुण होते हुए भी--पंच उदुम्वर- 
फल्नोंके त्यागको, जिनमें परस्पर ऐसा कोई विशेष भेद भी नहीं 
है. पांच अलग अलग मूलगुण करार देना ओर साथ ही पंचा- 
सुब्नतोंको मूलगुणोंसे निकाल देता एक बड़ी ही विलक्षण बात 
मालूस होती है। इस अकारका परिवर्तन कोई साधारण परिवर्तन 
नहीं होता | यह परिवर्तत कुछ विशेष अर्थ रखता है। इसके 
द्वारा मूलगुणोंका विषय बहुत ही हलका किया गया है ओर इस 
तरह उन्‍हें अधिक व्यापक वनाकर उसके ज्ञेत्रकी सीमाकोी बढ़ाया 
गंया है। बात असलमें यह मालूम होती' है कि मूल ओर उत्तरे 
गुणोंका विधान ब्नतियोंके वास्ते था। अहिसादिक पंचबत्रतोंका 
जो स्वदेश ( पूर्णतया ) पालन करते हैं वे महात्रती, मुनि 
अथवा यति आदि कहलाते हैं और जो उनका एकदेश ( स्थूल- 
रूपये ) पालन करते हैं उन्हें देशब्रति, श्रावक अथवा देशयति 
कहा जाता है । 
जब महात्रतियोके श८ मूलगुणोंगें अहिंसादिक पंचत्रतोंका 
वर्णन किया गया है तव देशत्रतियोंके मूलगुणोमें पंचारुब्नतोंकी 
'बिधान होना स्वाभाविक ही है और इसलिये स्वामी समन्तभद्नने 
पंच अगुद्नतोंको लिए हुए श्रावकोंके अंष्टमूलशुणोंका जो शति- 
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पादन किया है वह युक्तियुक्त ही प्रतीत होता है। परन्तु बादमें 
ऐसा जान पड़ता है कि जैन ग्ृहस्थोंको परस्परके इस व्यवहारसें 
, कि आप आवक है' और आप श्रावक नहीं हैं? कुछ भारी अस- 
मंजसता प्रतीत हुई है। ओर इस असमंजसताको दूर करनेके 
लिए अथवा देशकालकी परिस्थितियोंके अलुसार सभी जैनियोंकों 
एक ही श्रावकीय भण्डेके तले लाने आदिके लिए जैन आचार्योको 
इस बातकी जरूरत पड़ी है कि मूलगुणोमें कुछ फेर-फार किया 
जाय और ऐसे मूलगुण स्थिर किये जाँय जो ब्रतियों और 
अन्नतियों दोनोंके लिए साधारण हों । वे मूलगुण मद्य, मांस और 
मधुके त्याग रूप तीन हो सकते थे; परन्तु चूंकि पहलेसे मूलगुणों- 
की संख्या आठ रूढ थी, इसलिये उस संख्याको ज्यों-का-त्यों 
कायम रखनेके लिये उक्त तीन मूलगुणोंमें पंचोदुम्बर फलोंके 
व्यागकी योजना की गई है और इस तरह इन सर्वंसाधारण 
मूलगुणोंकी सृष्टि हुई जान पड़ती है । ये मूलगुण ब्रतियों और 
अश्नतियों दोनोंके लिये साधारण हैं, इसका स्पष्टीकरण कवि- 
राजमज्लके पंचाध्यायी तथा लाटीसंहिता भ्रन्थोंके निम्न पद्यसे 
भत्ते प्रकार हो जाता है:ः-- 
तत्र मुलगुणाशचाष्टो शहिरां ब्रतधारिणास्‌ । 
क्चिदत्रतिनां यस्मात्‌ सवताधारणा हमे ॥ 

परन्तु यह वात ध्यानमें रखनी चाहिये कि समन्तभद्र-द्वारा 
प्रतिपादित मूलगुणोंका व्यवहार अन्नतियोंके लिये नहीं हो सकता, 
वे ब्रतियोकी ही लक्ष्य करके लिखे गये है; यही दोनोंमें परस्पर 
भेद है। अस्तु; इस प्रकार स्ंसाधारण मूलगुणोकी सृष्टि हो 
जाने पर, यद्यापि, इन गुणोके धारक अन्नती भी, श्रावकी तथा 
देशत्रतियोमे परिगणित होते है--सोमदेवने, यशस्तिलकमसे, उन्हें 
साफ तोरसे 'देशयति' लिखा है--तो भी वास्तवसे उन्हे “नामके 
ही? श्रावक अथवा देशयति सममना चाहिये; जैसाकि पचाध्यात्री- 

$ . 
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के निम्न पद्मसे प्रकट है, जो लाटीसंहितामें ' भी पाया जाता ,है 
ओर जिसमें यह भी वतलाया गया है कि जो गृहस्थ इन आठोंका 
त्यागी नहीं वह नामका सी श्रावक नहीं:-- ' 
मदयमांसमधुत्यागी त्यक्तोदुम्बर्पचकः | 
नामतः आवकः ख्यातों नान्यथापि तथा ग्रही || 
असल श्रावक तो वे ही हैं जो पंच अगुब्नतोंका पालन करते 
हैं। और इस सब कथनकी पुष्टि शिवकीटि आचाययकी 'रत्न- 
माला! के निम्न वाक्यसे भी होती है, जिसमें पंच-अखुघ्रतोंके 
पालन-सहित मद्य, मांस ओर मधघुके त्यागको “अष्टमृलगुण? 
लिखा हैं ओर साथ ही यह बतलाया है कि पंच-उदुम्बरवाले जो 
अष्टमूलगुण हैं वे अर्भकों--बालकों, मूर्खों, छोटों अथवा कम- 
जोरोंके लिए हैं। और इससे उनका साफ़ तथा ख़ास सम्बन्ध 
अज्नतियोंसि जान पड़ता है-- | | 
मद्य-मांस-मघु-त्याग-संयुक्ता उखुत्रतानि नुः | 
अष्टो मूलगुणाः पंचोदुम्बराश्चाभकेष्वपि ॥?६॥ 
इन समन्तभद्र-प्रतिपादित मूलगुणोंमें श्रीजिनसेन ओर 
अमितगति जैसे आचार्योने भी, अपने-अपने प्रतिपायोके अनु- 
रोधवश, थोड़ा-बहुत भेद उत्पन्न किया है, जिसका विशेष वर्णन 
ओर विवेचन 'जैनाचार्योका शासन भेद” नामक भ्रन्थसे जाना 
जा सकता है | । हे 
इस प्रकार श्रीस्वामिसमन्तभद्राचार्य-विरचित समीचीन-धर्मशास्त्र 
अपरनाम रत्नकरण्ड-उपासकाध्ययनमें अखुब्नरतोका 


वर्णान करनेवाला तीसरा श्रध्ययन समाप्त हुआ ॥३॥ 
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,. : चतुर्थ अध्ययन . -., 
शुणकन्नतोंके नाम और इस सन्ञाकी सार्थकता 


दिखतमनथदण्डब्॒तं॑ च भोगोपभोगपरिसमाणम । 
अनुब हणादूगुणानामाख्यान्ति शुणव्रतान्याया। ॥१॥६७॥ 


आयेजन---तीर्थकर-गणधरादिक उत्तमपुरुष--दिग्त्रत, अन- 
थदण्डत्रत और भोगोपभोगपरिमाण (त्रत) की 'शुणत्रतः कहते ' 
हैं; क्योंकि ये गुणोंका अनुव॒ हण करते हैं---ूर्वोक्त श्राठ मूलग्र॒णोकी 
वृद्धि करते हुए उनमें उत्कषंता लाते हैं । 

व्याख्या--यहां 'गुण्व्रतानि! पदमें प्रयुक्त हुआ गुण शब्द 
गुणोंका (शक्तिके अंशोंका) और गौणका वाचक नहीं है, बल्कि 
गुणकार अथवा बृद्धिका वाचक है, इसी वातको हेतुरूपमें प्रयुक्त 
हुए “अनुब॒ हनात? पदके द्वारा सूचित किया गया है। 

दिग्वत-लक्षण 
दिंग्वलयं परिगणितं कत्वाइतो5हं बहिनें यास्थामि | 
इति संकल्पो दिग्वतमाम्ृत्यणुपाप-विनिवत्ये ॥२॥६८॥ 

८ द्ग्वलयकी--दशो दिशाप्रोको--भर्यादित करके जो सूछ्म 
पापकी निवृत्तिके अर्थ सरणु-पर्यन्तके लिये यह संकल्प करना है 
कि में दिशाओंकी इस सयोदासे बाहर नहीं जाऊँगा' उसको 
दिशाओंसे विरतिरूप 'दिखत?” कहते हैं 

व्याख्या--जिस द्ग्विलयको मर्यादित करनेकी बात यहाँ 

गई हे वह पूर्व, दक्षिण, पश्चिस, उत्तर ऐसे चार दिशाओं 
तथा अग्नि, नेऋत, वायव्य, ईशान ऐसे चार विदिशाओं और 
ऊध्वे दिशा एवं अधोदिशाको मिलाकर दश दिशाओंके रूपमें 
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हे, जिनकी मर्यादाओंका कुछ सूचन अगली कारिकामें किया 
गया है । यहाँ पर इतना और जान लेना चाहिये कि यह मर्यादी- 
करण किसी अल्पकालकी भर्यादाके लिये नहीं होता, वल्कि 
यावज्जीवन अथवा मरणपय्य॑न्तके लिये होता है, इसीसे कारिकामें 
आम्रति! पदका प्रयोग किया गया है। ओर इसका उद्देश्य है 
अवधिके बाहर स्थित क्षेत्रके संम्बन्धमें अणशुपापकी विनिवृत्ति 
अर्थात्‌ स्थूत्रपापकी ही नहीं वल्कि सूक्षम-पापकी भी निवृत्ति । 
. ओर यह तभी हो सकती है जब उस सर्यादा-बाह्य क्षेत्रमें मनसे 
वचनसे तथा कायसे गमन नहीं किया जायगा। ओर इसलिये - 
संकल्प अथवा प्रतिज्ञामें स्थित 'बहिन यास्यामि! वाक्य शरीरकी 
हष्टिसे ही बाहर न जानेका नहीं बल्कि वचन ओर मनके द्वारा 
भी वाहर न जानेका सूचक है, तभी ,सूक्ष्म-पापकी विनिवृत्ति 


बन सकती है 
दिग्व्तकी मर्यादाएँ 


मकराकर-सरिद्टवी-गिरि-जनपद-योजनानि मादा: 


प्राहुदिशां दशानां ग्रतिसंहारे प्रसिद्धानि ॥१॥६६॥ 

« दशों दिशाओंके प्रतिसंहारमें---उनके मर्यादीकरणुरूप दिग्त्रत- 
के ग्रहरा करनेम--प्रसिद्ध समुद्र, नदी, अटवी ( वन ), पबेत, 
देश-नगर और योजनोंकी गणना, ये सर्यादायें कही जाती हैँ ।” 

व्याख्या--दिग्ब्रतका संकल्प करते-कराते समय उससें इन 
अथवा इन-जैसी दूसरी लोकप्रसिद्ध मर्यादाओंमेंसे किसी न 
किसीका स्पष्ट उल्लेख रहना चाहिये । 

दिग्क्रतोंसे अण्ुत्नतोको महात्तत्व 
अवधेषहिरणुपाष|-प्रतिविरतेदिंग्रतानि धारयताम्‌ | 
पंचमहाव्रतपरिशतिसशुत्रतानि प्रपच्चन्ते ॥७॥७०॥ 


+ अख्ुपाप' इति पाठान्तरम । 


नन्ज अल अटनी लणाी 
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» दिशाशंंके ब्रतोंकी धारण करनेवालोंके अगुब्नत, सर्यादाके 
बाहर सूक्षम-पापोंकी निवृत्ति हो जानेके कारण, पंच, गहात्रतोंकी 
परिणतिको---उतने भ्रशोमे महाब्रतो-जैसी श्रवस्थाको---आप्त होते हे ! 
व्याख्या--जब्न दिखतोंका धारण-पालतल करने पर अखुब्रत 
महात्नतोंकी परिणतिको भ्राप्त होते हैं तब (दिखित गुणज्रत हैं? यह्‌ 
बात सहजमें ही स्पष्ट हो जाती है ओर इसका एक मात्र आधार 
मर्यादित क्षेत्रके बाहर सृक्षम पापसे भी विरक्तिका होना है। 
महाब्रत॒त्वके योग्य परिणाम 
प्रत्याख्यान-तजुत्वान्मन्दतराश्चरणमोह-परिणामा; । 
सत्वेन दुरबधारा महात्रताय प्रकल्प्यन्ते ॥५॥७१॥ 

/ प्रत्याख्यानके ऋूश होनेसे--पअ्रत्यास्यानावरण रूप द्रव्य-क्रोध- 
मात-साया-लोस नामक कर्मोका मनन्‍्द उदय होनेके कारण--चा रित्रमोह- 
के परिणास---क्रोष-मान-माया-लोभके भाव--बहुत मन्द्‌ होजाते 
हैं, (यहाँ तक कि ) अपने अस्तित्वसे दुरवधार हो जाते हैं-- 
सहजमें लक्षित नही किये जा सकते--वे परिणाम भहात्रतके लिये 
प्रकल्पित किये जाते हैं---उन्हे एक प्रकार महात्रत कहा जाता है। ? 

व्याख्या--यहाँ अत्याख्यान' शब्द नामका एकदेश होनेसे 
अ्रत्याज्यानावरण? नामका उसी तरह वाचक है जिस तरह कि. 
(राम! शब्द रामचन्द्र! नामके व्यक्तिविशेषका वाचक होता है। 
हिंसादिकसे विरक्तिहप संयमका नाम प्रत्याख्यान है | इस प्रत्या- 
रूयानको जो आवृत्त करते है--नहीं होने देते--वे .दृब्य क्रोध- 
सान-साया ओर लोभके- रूपसें चार कर्म-प्रकृतियाँ है, जिन्हें 
अ्त्याख्यानावरण” कहा जाता है। इन चारों, कर्मग्रक्ृतियोंका' 
उदय जब अतिमन्द होता है.तो चारित्रमोहके परिणाम भी अतीव 
मन्द हो जाते हैं अथौत्‌ क्रोध-मान-माया-लोसके भाव इतने 
अधिक क्षीण हो जाते है कि उनका अस्तित्व सहजमें ही मालूम 
नी सनला * गामीिणणएो >+ “पर परिणाम महात्रतत्वको 
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प्राप्त होते हैं। यहाँ चारित्रमोहँके ' परिणामोंका सत्वेन 'हुरचधारा: 
विशेषेण बहुत 'ही महत्वपूर्ण है और इस' बातको सूचित 
करता है कि जहाँ क्रोधादिकषायें साफ तोरसे परिलक्षित या 
भभकती हुई नज़र आती हों वहाँ महात्रतोंकी कल्पनातक भी . 
नहीं की जा सकती--भल्े ही वे व्यक्ति वाह्ममें मुनिपदके धारक 
क्यों नहों। । 
महाव्नत-लक्षरा 

पंचानां पापानां हिंसादीनां मनोवचःका्ये! | 
कृत-कारिता5लुमोदेस्त्यागस्तु महात्रतं, महताम ॥६॥७२॥ 

« हिंसादिक पांच पार्पोका--पापोपाजनके कारणोका--मनसे, 
वचनसे, कायसे, ऋत-द्वारा, कारित-द्वारा ओर अनुमोदन-द्वारा 
जो त्याग है--प्र्थात्‌ नव अ्रकारसे हिंसादिक पापोंके न करनेका जो 
हढ संकल्प है--उसका नाम महात्रत' हे ओर वह महात्माओंके-- 
प्राय: प्रमत्तसयतादि-ग्रुण॒स्थानरवत्ति-विशिष्ट-आत्माओके--होता है। ? 

व्याख्या--यहाँ पार्षोके साथमें 'स्थूलः-जैसा कोई विशेषण 
नहीं लगाया गया, ओर इसलिये यहाँ स्थूल तथा सूक्ष्म दोनों 
प्रकारके सभी पापोंका पूर्णरूपसे त्याग विवक्षित है। हिंसादि 
पाँचों पापोंका मन-वचन-कायसे कृत कारित और अनुमोदनाके 
रूपमें जो यह त्याग है वही महात्रत है--पंच महात्रतोंका समूह 
है--और उसको धारण-पालन करनेवाले महान्‌ आत्मा होते 
हैं। अपरिग्रह-महात्रतमें बाह्य और अभ्यन्तर दोनों श्रकारके 
परिम्होंका त्याग होता है। अभ्यन्तर परिय्द चौदह अ्कारके हैं, 
जिनमें राग-हेष-मोह-काम-क्रोध-मान-माया-लोभ तथा भयादिक 
शामिल हैं । इन सब अन्तरंग-परिग्रहोंका पूणुतः त्याग शरवें 
गुणस्थानमें जाकर होता है, जहाँ कि मोहनीय-कर्म अत्यन्त 
क्षीण होकर आत्मासे अलग हो जाता है--उसका अस्तित्व ही- 
वहाँ शेष नहीं रहता; क्योंकि ये सब परित्रह मोहनीय-कर्मके ही 
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परिकर परिवार अथवा अंग हैं | ऐसी 'स्थितिमें 'महात्रतोंकी 
पूर्णता भी १२वें गुशस्थानमें जाकर ही होती है| उससे पूर्वके 
छठे आदि गुणस्थानवर्तियोंको जो महात्रती कहा जाता है 'वहूं 
पूर्व-कारिकानुवर्शित इस दृष्टिको लक्ष्यमें लेकर ही जान पड़ता है 
कि वहाँ चारित्रमोहके परिणाम 'सत्वेन दुरबधारः होते हैं ।' ' 

' दिग्त्रतक अ्तिचार' | ः 

: ऊर्ध्वाउधस्तात्तियग्व्यतिपात-केत्रवृद्धिरंधीनाम्‌ । 

विस्मरणं दिग्विरतेरत्याशाः. पंच मन्यन्ते ॥७॥७३॥ 

“(अज्ञान, या प्रमादसे) ऊपरकी दिशा-मर्यादाका उल्लंघन, 
नीचेकी दिशामययादाका उल्लंघन,दिशाओं-विदिशाओंकी सर्यादा- 
का उल्लंघन, क्षेंत्रवृद्धि--क्षेत्रती मर्यादाकों बढा लेना--तथा की 
हुईं मर्यादाओंको भूल जांना; थे दिखतके पाँच अतिचार 
माने जाते हैं।' ० 

व्याख्या--यहाँ दिशाओंकी मर्यादाका उल्लंघन ओर क्षेत्र 
वृद्धिकी जो बात कही गई है वह जान-बूककर की जानेवाली 
नहीं बल्कि अज्ञान तथा प्रमादसे होनेवाली है; क्‍योंकि जानबूम- 
कर किये जानेसे तो ब्रत भंग होता है--अतिचारकी तब बात ही , 
नहीं रहती । 


कण 


अनर्य॑दण्डब्रत-लक्षण 
अम्यंतरं दिगवधेरपार्थकेम्यः सपापयोगेम्यः | 
(0 ० न 
विरमणमनथद्रडब्रतं विदुत्नेतधराउग्रए्यः ॥८॥७४॥ 
“४ दिशाओंकी मर्यादाके भीतर निष्प्रयोजन पापयोगोंसे-- 
“प्रापमय मन, वचन, कायकी प्रवृत्तियौँसे--जों विरक्त होना है उसे 
ज्तधारियोंमें अम्रणी-तीर्थ करादिक देव-“अनर्थद॒ण्डत्रत? कहते हैं। 
व्याख्या--यहाँ पापयोगका--अपाथेक ( निष्प्रयोजन ) विशे- _ 
सण खास तोरसे ध्यान देनेके योग्य है और इस वातको सूचित 
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करता दे कि मन-वचन-काग्रकी जो पोपम्रद्नत्ति स्थूत्ृत्यागके अनु- 
रूप अपने किसी श्रयोजवकी सिद्धिके लिये की जाती हैः उसका 
यहाँ प्रहण नहीं है, यहाँ उस पापग्रवृत्तिका ही ग्रहण है जो 
निरथंक होती है, जिसे लोकमें “गुनाह बेलज्ज़तः भी कहते हैं 
ओर जिससे अपना कोई प्रयोजन नहीं सघता, केवल पाप ही 
पाप पलल्‍्ले पड़ता है। पापयोगका यह 'अपार्थक” विशेषण अनर्थ- 
दण्डके उन सभी भेदोंके साथ सम्बद्ध है जिनका उल्लेख अगली 
कारिकाओं में किया गया है । 
अनर्थंदण्डके भेद 
पापोपदेश-हिंसादाना5पध्यान-दुःश्रुतीः पेच । 
प्राहु; प्रमादचर्यामनर्थद्ए्डानद्र्डधरा; ॥६॥७४॥ 


“ पपोपदेश, हिंसादान, अपध्यान, दुःश्रुति (और) प्रमादचर्या, 
इनको अद्ण्डघर--मन-वचन-कायके भ्रशुभ व्यूपारकों न घरनेवाले 
ग़शधरादिकदेव--पांच अनर्थदृण्ड बतलाते हैं--इनसे विरक्त होनेके 
कारण अनर्थदण्ड ब्रतके पांच भेद कहे जाते हैं । हि 

व्याख्या--यहाँ इस कारिकामें अनथद॒ण्डोंके सिफ्र पांच नाम 
दिये हैं, इनसे विरक्त होनेका नाम पूर्वे-कारिकाके अनुसार ब्रत 
है और इसलिए विषय-सेद्से अनथेदण्डब्रतके भी पाँच भेद हो 
जाते हैं। इन अनथेदण्डोंके स्वरूपका क्रमशः वर्णन अन्थकार- 
महोदय स्वयं अन्थमें आगे कर रहे हैं। 

पापोपदेश-लक्षस 


तिर्यक्क्लेश-बरिज्या-हिंसा55रम्म-अलंभनादी नाम्‌ । 
कथा-प्रसंग-प्रसवः% स्मतेव्यः पापठपदेश। ॥१ ०॥७६॥ 
“तिर्यश्वोंके वाणिज्यकी तथा क्लेशात्मक-वाशिज्यकी या 


# “प्रसव: कथाप्रसग:? इति पाठान्तरम्‌ । 


॥ 
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तिय॑द्वोंकेक्लेशकी तथा क्रय-विक्रयादिरूप वाणिज्यकी अथवा 
तियेत्ोंके लिये जो क्लेशरूंप हो ऐसे बारिज्यंकी, हिसोकी-- 
प्राणियोके वधकी---, आरम्भकी-+-कृष्योदिरू्प सावेच्यकर्मोंकी--प्रल* 
स्मनकी--प्रवचना-ठगीकी--और आदि. शब्दसे मनुष्यक्लेशादि- 
विषयोंकी कथाओके ( व्यर्थ ) प्रसंग छेड़नेकी 'परापोपदेश?--पापा- 


त्मक उपदेश--नामका अनथेदरंड जानना चाहिये ।' 


' व्याज़्या--यहाँ जिस प्रकारकी कथाओंके प्रसंग छेड़नेकी 
बात कही गई हैँ वह यदि सत्य घटनाओंके प्रतिपादनादिरूप 
ऐतिहासिक दृष्टिको लिए हुए हो, जैसा किं चरित-पुराणादिरूप 
अथसानुयोगके कथानकोंमें कहीं-कहीं पाई जाती है, तो उसे व्यर्थ- 
अपाथंक या निरथक नहीं कह सकते, ओर इसलिये वह इस अर्न॑- 
थदण्डअ्रतकी सीमाके बाहर दै। यहाँ जिस पापोंपेदेशके लक्षण- 
'का त्तिर्देश किया गया है उसके दो एक नमूने इस प्रकार हैं-- 


१, “अमुक देशमें दासी-दास बहुत सुलभ हैं उन्हें अमुक 
देशमे ले जाकर बेचनेसे भारी अथे-लाभ होता है,” इस प्रकारके 
आशयको लिये हुए जो कथा-प्रसंग दवै वह. 'क्लेश-वणिज्या? रूप 
पापोपदेश है । 


२. “ अमुक देशसे गाय-मेंस-बेलादिकों लेकर दूसरे देशमें 
उनका व्यापार करनेसे बहुत घनकी प्राप्ति होती है! इस आशयके 
अंभिव्यंजक कथाप्रसंगको ' तियेक्‌ वणिज्यात्मक-पापोपदेश * 
संममरनां चाहिये। न्‍ है 


३. शिकारियों तथा चिड़ीमारों आदिके सामने ऐसी कथा 
करना जिससे उन्हें यह मालूस हो कि “अमभुक देश या जंगलमें 
| मृग-शुक्रादिक तथा नाना श्रकारके पक्की बहुत हैं. यह 'हिंसा- 


केंथा? के रुूपमें पापोपदेश नामक अनथद्रड है। ४ ८ 


सक 
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हिसादान-लक्षण 
परशु-कृपाण खनित्र-ज्वलनायुध-श ड्वि-शुछ्ुलादी नाम । 
'बधहेतूनां दान॑ हिंसादानं ब्रवंति बुधा; ॥ ११ ॥ ७७॥ 


फरसा, तलवार, गेती, कुदाली, अग्नि, आखुध ( छुरी- 
कंठारी-लाठी-तीर श्रादि हथियार ) विष, सांकल इत्यादिक वधके 
कारणोका---हिंसाके उपकरणोका--जो (निरथेक ) दान है उसे 
शानीजन--गणधरादिक मुनि--हिंसादानः नामका अनथेदृण्ड 
कहते हें 
व्याख्या--यहाँ हिंसाके जिन उपकरणोका उल्लेख है उनका 
दान यदि निरथंक नहीं है--एक गृहस्थ अपनी आरम्मजा तथा 
विरोधजा हिसाकी सिद्धिके लिये उन्हें क्रिसीको देता है--तो वह 
इस ब्रतकी कोटिसे निकल जाता है--कयोंकि अनर्थदण्डके लक्षण 
सें पापयोगका जो अपार्थक ( निरथथक ) विशेषण दिया गया है 
उसकी यहाँ भी अनुबृत्ति है, वह दान पदके पूव्में अध्याहृत 
( शुप्त ) रूपसे स्थित है । इसी तरह यदि काई ग्रहस्थ हिंसाके ये 
उपकरण अपने किसी पड़ोसी या इष्ट-मित्रादिककी इसलिये मांगे 
देता है कि उसने भी अपनी आवश्यक्ताके समय उनसे वैसे उप- 
करणोंको माँग कर लिया है ओर आगे भी उसके लेनेकी सम्भा- 
वना है तो ऐसी हालतमें उसका वह देना निरथेक या निष्प्रयोजन 
नहीं कहा जा सकता और इसलिये वह भी इस त्रतका ब्रती होते 
हुए ब्रतकी कोटिसे निकल जाता है--उसमें. भी यह त्रत बाधा 
नहीं डालता । जहाँ इन हिंसोपकरणोंके देनेमें कोई प्रयोजन- 
विशेष नहीं है वहीं यह त्रत बाधा डालता है । 

' ग्रपध्यान-लक्षणश दे 


बघ-बन्ध-च्छेदादेटेपाद्ागाच परकलत्रादेः | । 
आाष्यांनमपश्यानं शासतिं जिनशासंने बिशदा। ॥१२॥७८॥ 


कारिका ७८-७६ ] अपध्यान-लक्षण ११६ 
2७५०० ८०२०->>२<+ ८ ०२४२०: ०3०२८७०५७२२०२०४२००८०००००२०२००००२००७४४०२०८० ०२०४६ 


हुृषभावसे किसीको मारने-पीटने, बांधने या उसके अंग- 
च्छेदनादिका--तथा किसीकी हार (पराजय) का--ओऔर रागभावसे 
परस्त्री आदिका--हृसरोंकी पत्नी-पुत्र-धन-घान्यादिका---तथा किसीकी 
जीत (जय ) का--जो निरन्तर चिन्तन है---कैसे उनका सम्पादन- 
* विनाश-वियोग, अपहरण अ्रथवा सम्प्रापण हो, ऐसा जो व्यर्थंका मानसिक 
व्यापार है--उसे जिन-शासनमें निष्णात कुशलबुद्धि आचाये 
अथवा गणघरादिकदेव “ अपध्यान ” नामका अनथ्थदण्डब्रत 
बतलाते हैं!” 
“ व्यासख्या--यहाँ द्वेषात! और 'रागात? ये दोनों पद खास 
तौरसे ध्यान देने योग्य है,जो कि अपने अपने विषयकी दृष्टिकों 
स्पष्ट करनेके लिये प्रयुक्त हुए हैं । 'ह्वेषात्‌' पदका सम्बन्ध वध- 
बन्ध-छेदादिकसे हे, जिसमे किसीकी हार ( पराजय ) भी शामिल 
है; ओर 'रागात्‌' पदका सम्बन्ध परस्त्री आदिकसे है, जिसमें 
किसीकी जीत ( जय ) भी शामिल है । वध-बन्ध-च्छेदादिका 
चिन्तन यदि द्वेषभावसे न होकर सुधार तथा उपकारादिकी दृष्टि- 
से हो ओर परेस्त्री आदिंका चिन्तन कामादि-विषयक अशुभ 
रागसे 'सस्बन्ध न रखकर यदि किसी दूसरी ही सद्दृष्टिको लिये 
हुए हो तो वह चिन्तन अपध्यानकी कोटिसे निकल जाता है । 
अपध्यानके लिये देषभाव तथा अशुभरागमेंसे किसीका भी होना 
आवश्यक है। 
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आरम्भ-संग-साहस-मिथ्यात्व-हेष-राग-सद-मदनः 
चेत;कलुषयतां श्रुतिरवधीनां दुःश्रतिभेवति ॥१३१॥ ७६ ॥ 


“्यर्थके) आरम्भ (कऋृष्यादिसावद्यकर्म) परिग्रह (धन-धान्यादि- 
की इच्छा), साहस (शक्ति तथा नीतिंका विचार न करके एक दम किये 
जानेवाले भारी असत्कम), सिथ्यांत्व ( एकान्तादिरूप अतत्त्वश्रद्धान ) 
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द्वेष, राग, सद्‌ ओर सदन ( रति-काम )' के प्रतिपादनादि-द्वारा 
चित्तको कलुषित-मलिन करनेवाले---क्रोध-मान-माया-लोभादिसे, 
प्रभिभूत भ्रथवा श्राक्रान्त बनानेवाले--शास्त्रोंका सुनना “दुःशुति' 
नामका अनर्थदण्ड है। ? | 


व्याख्या--जो शास्त्र व्यर्थके आरम्भ-परिग्रहादिके प्रोत्तेजन- 
द्वारा चित्तकों कलुषित करनेवाले हैं उनका सुनना-पढ़ना निर्थक 
है; क्‍योंकि चित्तका कलुषित होना प्रकट रूपमें कोई हिंसादि कार्य 
न करते हुए भी स्वयं पाप-बन्धका कारण. है । इसीसे ऐसे शास्त्रों- 
के सुननेको, जिसमें पढ़ना भी शामिल है, अनर्थदण्डमें परि- 
गणित किया गया है। और इसलिये अनर्थदण्डब्रतके त्रतीको 
ऐसे शास्त्रोंके व्यर्थ श्रवणादिकसे दूर रहना चाहिये। हाँ, गुण- 
दोषका परीक्षक कोई समर्थ .पुरुष ऐसे अन्थोंको उनका यथार्थ 
परिचय तथा हृदय मालूम करंने और दूसरोंको उनके विषयकी 
समुचित चेतावनी देनेके लिये यदि सुनता या पढ़ता है तो वह 
इस ब्रतका त्रती होनेपर भी दोषका भागी नहीं होता । वह 
अपने चित्तको कल्लुषिंत न होने देनेकी भी क्षमता रखता है। 

प्रमादचर्या-लक्षण 

चिति-सलिल-दहन-पवनारम्भ॑ विफल वनस्पतिच्छेदं । . 
सरणं सारणमपि च॒ प्रमादचर्या प्रभाषन्ते ॥१४॥८०॥ 

“पृथ्वी, जल, अग्नि तथा- पवनके (व्यथ) आंरस्भको--बिंना 
ही प्रयोजय पृथ्वीके खोदने-कुरेदनेको, जलके उछालने-छिड़कने तभ्ा पीटने- 
पटकनेको, अग्निके जलाने-बुकानेको, पवनके पंखे आदिसे उत्पन्न करने 
ताड़नें-रोकनेको--<येथके वनस्पतिच्छेदंको, और व्यंथंके पयेटन- 
पर्योटनको--बिना प्रंयोजन स्वयं घूमने-फिरने तथा दुसंरोंके घुमाने- 
फिरानेंको--प्रमादचर्या' नामका अनर्थदण्ड कहते हैं। ? 


कारिका ४०-८९] अनर्थेदण्डंत्रतके अंतिचार श्र 
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व्याख्या--यहाँ प्रकटरूपमें आरम्भादिका जो 'विफल' विशे- 
षण दिया गया है चह उसी “निरर्थकः अर्थका ग्योतक हे जिसके 
लिये अनर्थदण्डके लक्षण॒-प्रतिपादक पद्म ( ७४ ) में अपाथक? 
शब्दका प्रयोग किया गया है और जो पिछले कुछ पद्मोंमें 
अध्याहत रुपसे चला आता है | इस पद्यमें वह अन्तदीपकः के 
#पमें स्थित है ओर पिछले विवक्षित पद्योपर भी अपना भ्रकाशे 
डांल रहा है.। साथ ही प्रस्तुत पद्ममें इस बातको स्पष्ट कर रहा हे 
फि उक्त आरम्भ, वर्नस्पतिच्छेद तथा सरण-सारण ( पर्यटन- 
पर्याटन ) जैसे कार्य यदि सार्थक है--जैसा कि शा 
आवश्यकताओंको पूरा करनेके लिये प्रायः किये जाते हैं--तो वे 
इस ततके त्रतीके लिये दोषरूप नहीं हैं। 

अनर्थंदण्डब्रतके श्रतिचार 

कंदर्प कौस्कुच्य॑ मौखयमतिप्रसाधनं पंच । 
असमीच्ष्य चाउघिकरण व्यतीतयोडनर्थदंडकद्विरते॥ १ ४८१ 

£ कन्दरप---काम-विषयक रागकी प्रवलतासे प्रहास-मिश्चित ( हँसी 
ठट्ट को लिये हुए ) भण्ड ( श्रश्िष्ट ) वचन बोलना--, कोत्कुच्य--+ 
हँसी-ठट्ट और भण्ड वचनको साथमें लिये हुए कायकी कुचेष्टा करना, 
मोौखये--ढीठपनेकी प्रधानताको लिये हुए बहुत बोलना-बैकंवादें 
करना--, अतिप्रसाधन--भोगोपभोगकी सामग्रीका आवश्यकतासे 
अधिक जुटा लेना--ओर असमीक्ष्याउघिकरण--अयोजनका विचार 
न करके कार्यको अधिकरूपमे कर डालना--; ये पाँच अनर्थद्स्डब्नत- 


के अतिचार हैं । ? 


व्याख्या--थहाँ अतिर््रंसाधन' नामका जो अतिचार है वह 
तत्त्वाथेसूत्रंमें वर्णित 'उपभोग-परिभोगानर्थक्य” नामक अतिचार- 
के समकत्त है ओर उसका संत्तिप्त पर्याय-नाम है । 
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'अक्षाथोनां परिसंख्यानं भोगोपभोगपरिमाणम । 

अर्थवतामप्यबंधो राग-रतीनां तनूकृतये ॥१ दे॥८२॥ 

८ रागोद्रेकसे होनेवाली विषयोंमें आसक्तियोंकी ऋश करने- 
घटानेके लिये प्रयोजनीय होते हुए भी इन्द्रिय-विषयोंकी जो 
अवधिके अन्तर्गेत--परिग्रहपरिमारणत्नत और दिग्बतमें अहरण की हुई 
अवधियोके भीतर--परिगरशना करना है--काल मर्यादाको लिये हुए. 
सेव्याश्सेव्यरूपसे उनकी संख्याका निर्धारित करना हैं-- उसे भोगो- 
पमोग-परिमाण? नासका.गुणज्त कहते हैं । 

व्याख्या--यहाँ “क्षार्थानां?  पदके द्वारा परिग्रहीत इंद्विय- 
विषयोंका अभिप्नाय स्पर्शन, रसना, घाण, चक्ु और श्रोत्र इन 
पाँचों इन्द्रियोंके विषयभूंत सभी पदार्थासे है, जो असंख्य तथा 
अनन्त हैं। वे सब दो :भागोंमें बेंटे हुए - है--एक 'भोगरूंप! 

(ओर दूसरा 'उपभोगरूप', जिन दोनोंका स्वरूप अगली कारिका- 
सें बतलाया गया है। इन दोनों प्रकारके पदार्थामेंसे जिस जिस 
प्रकारके जितने जितने पदार्थोकों इस ब्रतका श्रती अपने भोगो- 
पभोगके लिये रखता है थे सेव्य रूपमें परिगरित होते हैं, शेष 
सब पदार्थ उसके लिये असेव्य होजाते हैं; और इस तरह इस 
ब्रतका ब्रती अपने अहिंसादि मूलगुणोंमें बहुत बड़ी इद्धि करनेमें 
समर्थ हो जाता हैं। उसकी ग्रह परिगणना रागभावोंकोी 'घटाने 
तथा इन्द्रियविषयोंमें आसक्तिको कम करनेके उद्देश्यसे की जाती 
है | यह उद्देश्य खास तौरसे ध्यानमें रखने योग्य है। जो लोग 
इस उद्देश्यकोी लक्ष्यमें न रखकर लोकद्खावा, गतानुगतिकता, 
पूजा-प्रतिष्ठा, ख्याति, लाभ, आदि किसी दूसरी ही दृष्टिसे सेज्य- 
रूपमें पदार्थाकी परिगणना करते, हैं. वे इस ,ब्रतकी कोटियें 
नहीं आते। ह 
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* _ यहाँ पर इतना ओर भी जान लेना चाहिये कि इन्द्रियोंके 
विषयभूत पदार्थोकी यह परिगणना उन पदार्थोसे सम्बन्ध नहीं 
रखती जो' परिग्रहपरिसाणत्रत और दिखतकी ही सीमाओंके 
बाहर स्थित है--वे पदार्थ तो उन ब्रतोंके द्वारा पहले ही एक 
प्रकारसे त्याज्य तथा असेव्य हो जांते हैं। अतः उक्त ब्रतोंकी 
सीमाओंके भीतर स्थित पदाथ्थामेंसे कुछ पदार्थाको अपने मोगो- 
पभोगके लिये चुन लेना ही यहाँ विवजक्षित है--भले ही बे 
दिखतमें प्रहण की हुई क्षेत्र-मर्यादाकें बाहर उत्पन्न हुए हों। इसी 
बातको बतलानेके लिये कारिकामें अवधो! पदका श्रयोग 
किया गया है । 
भोगोपभोग-लक्षर 


जुकत्वा परिहातव्यों भोगो झुक्‍त्वा पुनश्च भोक़व्यः | 
उपभोगो5शन-बसनग्रभृतिः पाड्चेन्द्रियोविषयश/ ॥१७॥८३॥ 


.' जो पांचेन्द्रियविषय--पाँचो इन्द्रियोमेसे किसीका भी भोग्य 
पदार्थ--एक बार भोगने पर त्याज्य हो जाता है--पुनः उसका 
सेवन नही किया जाता--वह भोग? है; जैसे अशनादिक--भोजन- 
'धान-विलेपनादिक । ओर जो पांचेन्द्रिय विषय एक बार भोगने पर 
घुनः (वार-वार) भोगनेके योग्य रहता है--फिर-फिरसे उसका सेवन 
किया जाता है--उसे “उपभोग? कहते हैं; जैसे वसनादिक--वस्त्र, 
श्राभरण, शोभा-सजावटका सामान, सिनेमाके पर्दे, गायनके रिकार्ड 
आदिक । ह ह 

व्याख्या--यहाँ कारिकारसें भोग तथा उपभोगका लक्षण 
देकर नमूनेके तौर पर दोनोंका एक-एक उदाहरण दे दिया गया 
हे, शेषका संग्रह भ्रभृतिः शब्दके द्वारा किया गया है जो इत्यादि 





 पचेन्द्रियोविषय:' इति पाठ़ान्तरम्‌ ॥ . 


श्र समीचीन-घर्मशास्त्र [ आं०४ 
शंका वाचक है। साथ ही पॉँचेन्द्रियंविषय” विशेषण देकर 
यह भी स्पष्ट किया गया है कि वह भोग या उपभोग किसी एक 
ही इन्द्रियका विषय नहीं है बल्कि पाँचों ही इन्द्रियोंके विंपयोसे 
सम्बन्ध रखता है--सभी इन्द्रियोंके विषय यथासाध्य भोग- 
लपंभोगोंमें परिग्रहीत हैं। 
मधु-मांसादिके त्यागकी दृष्टि ] 

असहति-परिहरणाथ क्षौद्रं पिशितं अ्रमाद-परिहतये | 
सध॑ च वर्जनीयं जिनरचरणौ शरणसुपयातेः ॥१८॥८४॥ 

४ जिन्होंने जिन-चरणोंको शरणरूपमें (अपाय-परिरक्षक-रूपमें) 
आप्त किया है--जो जिनेन्द्रदेवके उपासक बने हैं--उनके द्वारा त्रस- 
जीवोंकी हिसा टालनेके लिये मधु” और मांस! तथा भ्रभादको 
* --चित्तकी असावधानता-अ्रविवेकताको--दूर करनेके लिये मद्य- 
मदिरादिक मादक पदार्थ--वर्जनीय हैं--अ्र्थात्‌ ये तीनों दूषित पदार्थ 
भौगोपभोगके प्ररिमाणमे ग्राह्म नहीं हैं, श्रवकोंके लिए सर्वेथा 
स्माज्य हें।।... | 

व्याख्या--यहाँ त्रसह॒तिपरिहरणाथ पदके ढारा सांस तथा 
मधुके त्यागकी ओर 'ग्रमादेपरिहतये” पदके ढवारी मद्यके त्यामकी 
इृष्टिको स्पष्ट किया गया है। अर्थात्‌ त्रसहिसाके त्यागकी दृष्टि 
से मांस तथा मधुका त्याग विवक्षित है ओर प्रमादके परिहारकी 
इष्टिसे मच्यका परिहार अपेक्तित है, ऐसा घोषित किया गया 
है। और इसलिए जहाँ विवक्षिंत दृष्टि चरितॉथ नहीं होती वहाँ 
विवज्षित त्याग भी नहीं बनता। इन पदार्थोके स्वरूप एवं 
त्यागादि-विषयका कुछ विशेष कथन एवं, विवेचन अष्टँलूल॑- 
गुण-विषयक-कारिका (६६) की व्याख्यामें आगया है अतः” 
उसकी फिरसे यहां देनेकी ज़रूरत नहीं हे। े 


कारिका ८५] दूसरे त्याज्य पदार्थ १२४५ 
' दूसरे त्याज्य पदार्थ , 
अल्पफल-बहुबिधातान्मूलकमार्दाणि शुद्धवेराणि । 
नवनीत-निम्ब-कुसुम कैतकमिस्येवमवहेयम्‌ ॥१६॥८४॥ 


“अल्पफल और बहु विधातके कारण ( अ्रप्रासुक ) मूलक-+ 
मूली आदिक--तथा आद्रेश्ज्ञजेर आदि--सचित्त अथवा श्रप्नासुक 
अदरकादिक, नवनीत--- मर्यादासे बाहरका ) मक्खन, नीमके फूल, 
केतकीके फूल, ये सब और इसी प्रकारकी दूसरी वस्तुएँ भी 
( जिनेन्द्रदेवके उपासकोके लिये) त्याज्य हैँ--अर्थात्‌ श्रावकोको भोगोप- 
भोगकी ऐसी सब वस्तुओका त्याग ही कर देना चाहिये---परिमाण करनेकी 
ज़रूरत नहीं--जिनके सेवनसे जिह्ठाकी तृप्ति आदि लौकिक लाभ तो 
बहुत कम मिलता है किन्तु त्रस और स्थावर जीवोका बहुत घात होनेंसे 
पापसचय अधिक होकर परलोक बिगड जाता है और दुःखपरम्परा बढ़ 
जाती है । # 


व्याख्या--यहाँ “मूलक पद मूलमात्रका द्योतक है और उसमें 
मूली-गाजर-शलजमादिक तथा दूसरी वनस्पतियोंकी जड़ेंभी 
शामिल हैं। 'शल्नवेराणि' पदसे अद्रकके सिवा हरिद्रा ( हल्दी ), 
सराल, शकरकन्द ,जमींकन्दादिक वे दूसरे कन्द भी शामिल हैं. जो 
अपने अंगपर शुज्ञकी तरहका कुछ उभार लिये हुए होते हैं और 
उपलक्षणसे- उसमें ऐसे कन्दोंका भी प्रहण आ जाता है जो शूज्ञ- 
की तरहका कोई उभार अपने, अंगपर लिये हुए न हों, किन्तु 
अनन्तकाय--अनन्त जीवोंके आश्रयभूत--हों । इस पद तथा 
'मूलक' पदके मध्यमें प्रयुक्त हुआ आद्राणि? पद यहाँ अपना खास 
महत्व रखत है और अपने अस्तित्वसे दोनों ही पदोकी अनुप्रा- 
णित करता है । इसका अथे आमतौर पर गीले, हरे, रसभरे, 
अशुष्क-रूपसे लिया जाता है; परल्तु स्पष्टार्थकी दष्टिसे वह यहाँ 
सचित्त (/शगढझ) तथा अप्रासुक अथका वाचक है । टीकामें प्रभा- 
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चन्द्राचार्यने इस पदका अथ जो “अपक्वानि! दिया है वह भी इसी 
अथेकी दृष्टिको लिये हुए है; क्योंकि जो कन्द-मूल अग्नि आदिके 
द्वारा पके या अन्य प्रकारसे जीवशुन्य नहीं होते वे सचित्त-तथा 
अप्रासुक होते हैं। प्रासुक कन्द-मूलादिक द्रव्य वे कहे जाते हैं जो 
सूखे होते हैं, अग्न्यादिकमें पके या खूब तपे होते हैं; खटाई तथा 
लवणसे मिले होते हैं अथवा यन्‍्त्रादिसे छिन्न-मिन्न किये होते हैं; 
जैसा कि इस विषयकी निम्न प्राचीन प्रसिद्ध गाथासे प्रकट है।-- 

ह “सुक्क पक्के तत्त अंबिल-लवणेण मिस्सियं दव्वे | 
ज॑ ज॑तेण य छिण्णं त॑ सब्ब॑ फासुय॑ सण्यं ॥? 

ओर ग्रासुकस्य भक्षणे' नो पाप/--प्रासुक पदार्थके खानेसें 
कोई पाप नहीं--, इस उक्तिके अनुसार वे ही कन्द-मूल त्याज्य हैं 
जो प्रासुक तथा अचित नहीं हैं और उन्हींका त्याग यहाँ आद्राणि? 
पदके हारा विवज्षित है । नवनीत ' (मक्खन) में अपनी उत्पत्तिसे 
अन्तमु ह॒रतके बाद ही सम्मूच्छेन जीवोंका उत्पाद होता है अतः 
इस काल-समर्यादाके बाहरका 'नवनीत ही यहां त्याज्य-कोटिमें स्थित 
है--इससे पूर्वका नहीं; क्‍योंकि जब उसमें जीव ही नहीं तब 
उसके भक्षणमें बहुघातकी बात तो दूर रही अल्पघातकी बात 
भी नहीं बनती। नीमके फूल अनन्तकाय ओर केतकीके फूल 
बहु-जन्तुओंके योनिस्थान होते हैं। इसीसे बे त्याज्य-कोटियसें 
स्थित हैं। 

यहाँ पर इतना ओर भी जान लेना चाहिये कि “अल्पफल- 
बहुविधातात” पदके छ्वारा त्यागके हेतुका निर्देश किया गया है, 
जिसके “अल्पफल' ओऔर“बहुविघातः ये दो अज्ञ हैं। यदि ये दोनों 
अड्ज एक साथ न हों तो विवज्षित त्याग चरितार्थ नहीं होगा; 
जैसे बहुफल अल्पघात, बहुफल बहुघात ओर अल्पफल अल्प-' 
घातकी हालतोंमें । इसी तरह प्रासुक अवस्थामें जहाँ कोई घात 
ही न बनता हो वहाँ भी यह त्याग चरिताथे नहीं होगा। 








कारिका ८६ ] अनिष्टादिपदार्थोके त्वागका विधान श्र्७ 
ग्रनिद्नादिपदार्थोंके त्यागका विधान 
थदनिष्टं तदूबतये्रच्चाउन्ुुपसेव्यमेतदपि जब्यात्‌'] 
अभिसन्धिकृताविरतिविंपयाद्योग्यादूजतं भवति ॥२०॥८६॥ 


“(आवकोको चाहिये कि वे) भोगोपभोगका जो पदार्थ अनिष्ट 
ही--शरीरमे बाधा उत्पन्न करनेके कारण किसी समय श्रपनी प्रकृतिके' 
अनुकूल न हो अ्रथवा अन्य किसी प्रकारसे अपनेको रुचिकर न होकर 
हानिकर हो--उसे विरति-निव्रत्तिका विषय बनाएँ अर्थात्‌ छोड़दे 
ओर जा अलुपसेव्य हो--अनिष्ट न होते हुए भी गहित हो,,देश-राष्टू- 
समाज-सम्प्रदाय आदिकी मर्यादाके बाहर हो अथवा सेव्याउसेव्यकी किसी 
दूसरी दृष्टिसे सेवन करनेके योग्य न हो-उसको भी छोड़ देना चाहिये। 
(क्योकि) योग्य विषयसे भी संकल्पपू्वेक जो विरक्ति होंती है वह 
धथ्रत' कहलाती है--ब्रत-चारित्रके फलको फ़लती है। * 


व्याख्या--संकल्पपूर्वक त्याग न करके जो यों ही अनिष्ट तथा 
अलुपसेव्य पदार्थोका सेवन नहीं किया जाता, उस त्यागसे ब्रत- 
फलकी कोई सम्प्राप्ति नहीं होती--ब्रत-फलकी सस्प्राप्तिके लिये 
संकल्पपूर्वक अथवा ग्रतिज्ञाके साथ त्यागकी ज़रूरत है, उसके 
द्वारा उनका वह न सेवन सहजमें ही ब्रत-फल्को फलता है । 
इंसीसे आचारयमहोदयने यहाँ भोगोपमोगपरिमाणके अवसरपर 
आवकोंको अनिष्टादि-विषयोंके त्यागका परामशे दिया है | अनुप- 
सेव्यमें देश, राष्ट्र, समाज, सम्प्रदाय आदिकी दृष्टिसे कितनी ही 
वस्तुओंका समावेश हो सकता है। उदाहरणके तौर पर स्त्रियोंका 
ऐसे अति महीन एवं मीने वस्त्रोंका पहनना जिनसे उनके गुद्य 
अंग तक स्पष्ट दिखाई पड़ते हों भारतीय संस्कृतिकी दृष्टिसे 
गर्हित हैं और इसलिये वे अनुपसेव्य 'हैं । 
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.. यम-नियम-लक्षण 

नियमः यम्रश्चर विहितो द्रेघा भोगोपभोंगसंहारात्‌ । 
नियमो परिमितकालो यावजीव यमो धियते ॥२१॥८७॥ 

( भोगोपभोगका परिमाण दो श्रकारका होनेसे नियम ओर 
यम ये दो भेद व्यवस्थित हुए है+ जो परिमाण परमित. कालके 
लिए प्रहण किया जाता है उसे “नियम” कहते हैं और जो जीवन- 
पयन्तके लिये धारण किया जाता है वह “यम” कहलाता है । 

व्याख्या--यहाँ 'यम' तथा "नियम का अच्छा सुर्पष्ट लक्षण 
निर्दिष्ट हुआ है । यम॒-नियमका सम्बन्ध एकमात्र भोगोपभोग 
परिमाणत्रतसे ही नहीं है किन्तु दूसरे ब्रतोंसे भी उनका सम्बन्ध 
है और इसीलिये यह व्यापक लक्षण सर्वेत्र घटित होता है । 

नियमके व्यवस्थित रूपका संसूचन 

भोजन-वाहन-शंयन-स्नान-पवित्राज्ल-राग-कुसुमेषु । 
ताम्बूल-वसन-भूषण-सन्मथ-संगीत-गीतेषु ॥ २९ ॥ ८८ ॥ 
अद्य दिवा रजनी वा पक्तो मासस्तथतु रयनं वा । 
इति काल-परिच्छित्या ग्त्याख्यानं भवेत्रियमः ॥२३॥८६॥ 

८ भोज्य पदार्थों, सवारीकी चीज़ों, शयनके साधनों, सनानके 
प्रकारों, शरीरमें रागवर्धक केसर-चन्दनादिके विलेपनों तथा 
मिस्सी-अंजनादिके श्रयोग़ों, फूलोके उपयोगों, ताम्बूल-वर्गेकी 
वस्तुओं, वस्त्राभूषणके प्रकारों, काम-क्रीड़ाओं, संगीतों--नृत्य- 
वादित्रयुक्त गायनो--और गीत मात्रोंमें जो आज अमुक समय 
तक दिनको, रात्रिको, पक्ष भरके लिये, एक महीने तक, ह्विमास 
अथवा ऋतुविशेष-पर्यन्त, दक्षिणायन, -उत्तरायन अथवा छह- 
सास-परन्त, इत्यादि रूपसे कालकी मर्याद[ करके त्यागका जो 
विधान है वह “नियम” कहलाता है | 


नह 
बा 
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व्यास्या--यहाँ भोग तथा उपभोगमें आनेवाली सामग्रीका 
अच्छा वर्गीकरण किया गया है ओर साथ ही कालकी मर्यादाओं 
का भी सुन्दर निर्देश है। इन दोनोंसे त्रतकी व्यवस्थित करनेमें 
बड़ी सुविधा हो जाती है । इस त्रतका ब्रती अपनी सुविधा एवं 
आवश्यकताके अनुसार भोगोपभोगके पदार्थोका और भी विशेष 
वर्गोकरण - तथा कालकी मर्यादाका घड़ी-घंटा आदिके रुपमें 
निधौरण कर सकता है । यहाँ व्यापकदृष्टिसे स्थूल्न रूपमें भोगोप- 
भोगके विषयभूत पदार्थोका वर्गीकरण तथा उनके सेवनकी 
कालमर्यादाओका संसूचन किया गया है । 

भोगोपभोग परिमाणत्रतके श्रतिचार 


विषयविषतो<लुपेकषा5ल॒स्मृतिरतिलौल्यमतितृषालुभवी । 
भोगोपभोगपरिसा-व्यतिक्रमाः पंच कथ्यन्ते | ६० ॥| 


इति श्रीस्वामित्मन्तभद्गराचाय-विरिचिते समीचीन-धमशास्त्रे 
रत्नकरण्डाउपरनास्नि उपासकाउध्ययने-गुर[त्रत- 
वरणनं नाम चतुथमध्ययनस्‌ ॥9॥ 

“ विषयरूपी विषसे उपेक्षाका न होना--इन्द्रिय-विषयोको सेवन 
कर लेने पर भी आलिंगनादि-रूपसे उनमे आरसक्तिका भाव बना रहवा--- 
अनुस्मृति--भोगे हुए विषयोका वार-वार स्मरण करना-, अतिलौल्य- 
वर्तमानविषयोमे श्रतिलालसा रखना--,अतितृषा--भावी भोगोकी 
श्रतिगद्धताके साथ भ्राकाक्षा करमा---,अत्यनुभव--नियतकालिक भोगो- 
पभोगोको भोगते हुए भी झत्यासक्तिसे भोगवा; ये भोगोपभोगपरिसाणु- 
ब्रतके पॉचअतिचार कहे जाते हैं।' 


व्याख्या- न्यहाँ भोगोपभोग परिमाणत्रतके जो पाँच अतिचार 
दिये गये है वे उन अतिचारोंसे सर्वथा मिन्न है जो तत्त्वाथसूत्र- 
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में छ/ गये हैं और अपने विषयके साथ बहुत ही संगत जान 
पड़ते हैं। तत्त्वार्थसूत्रमें दिये गये अतिचारोंका रूप है--सचित्ता- 
हार, सचित्त सम्बन्धाहार, सचित्त सम्मिश्राहर, अभिषवाहार, 
दुःपकाहार । ये सब एकमात्र भोजनसे सम्बन्ध रखते हैं, जब कि 
भोगोपमोगपरिमाणत्रतका विषय एकमात्र भोजन न होकर 
पाँचों इन्द्रियोंके विषयोसे सम्बन्ध रखता है ओर वे विषय जड 
तथा चैतन दोनों प्रकारके होते हैं। ऐसी स्थितिमें तत्त्वार्थसूत्र- 
गत अतिचार भोगोपभोग-परिमाणकी व्यापकदृष्टिको लिए हुए 
न होकर किसी दूसरी ही दृष्टिसे निबद्ध हुए जान पड़ते हैं। इस 
सम्बन्धमें एक बात और प्रकट कर देने की हे और वह यह है कि 
सूत्रकारने इस ब्रतको शिक्षात्रतोंमें म्नण किया है जबकि स्वामी 
समन्‍्तभद्र इसे गुणज्रतोंमें ले रहे हैं और सूत्रकारके पूव॑वर्ती 
कुन्दकुन्द श्राचार्यने भी इसे गुणबतोंमें ग्रहण किया है, जैसाकि 
चारित्तपाहुडकी निम्न गाथासे प्रकट है :-- । 


दितविदिसमाण पढम॑ अखुत्थदंडरस वजरणं बिदिय॑ | 
भोगोपशोगपरिया इयम्रेव गुरुव्वया तिण्ए ॥ २५४ ॥ 
इससे भोगोपभोगपरिमाणत्रतकी गुणख्रतोंमें गणना अति 
आ्राचीन सिद्ध होती है । 
इस प्रकार स्वामी समन्तभद्वाचायें-विरचित समीचीन-घर्मशास्त्र 
अपरनाम रत्नकरण्ड-उपासकाध्ययनमे ग्रुणब्रतोंका 
वर्णन नामका चौथा श्रध्ययन्त समाप्त हुआ ॥४॥ 


न 
हु 


पंचम अध्ययन 
शिक्षात्रतोरके नाम 


देशावकाशिक॑ वा सामयिकक॑ ग्रोषधोपवासो वा । 
वैय्यावृत्यं शिक्षाततानि चत्वारि शिक्षानि ॥१॥६ १॥ 


< देशावकाशिक. सामायिक, प्रोषधोषवास तथा बैयादृत्त्य, 
ये चार शिक्षात्रत ( ब्रतधराग्रणीयो-द्वारा ) बतलाए गए हैं। * 

व्याख्या--शिक्षात्रतोंके जिन चार भेदोंका यहाँ नामोल्लेख 
: है उनसे दिशावकाशिक' नाम ऐसा है जिसे तत्त्वाथ-सूत्रकारने 
“देशविरति? के नामसे गुणज्नतोंमें म्रहण किया है । और 'वैया- 
वृत्य” नाम ऐसा है जिसे सूत्रकोरने अतिथिसंविभाग” नामसे 
उल्लेखित किया है । वैय्यावृत्यमें अतिथिसंविभागकी अपेक्षा 
जो विशिष्टता है उसे आगे स्पष्ट किया जायगा | 

देशावकाशिकन्नत-स्वरूप 

देशावकाशिक स्पात्काल-परिच्छेदनेन देशस्य । 
अत्यहमणुब्रतानां प्रतिसंहारो विशालस्थ ॥२॥६२॥ 


* ( दिग्नतमे ग्रहरा किये हुए ) विशाल देशका--विस्तृत क्षेत्र- 
मर्यादाका--कालकी मर्यादाको लिए हुए जो प्रतिदिन संकोच 
करना-घटाना है वह अणु-ब्रतधारी श्रावकोंका देशावकाशिक-- 
देशनिवृत्तिपरक--ब्रत है। ? 

व्याख्या--इस ब्रतमें दो बातें खास तौरसे ध्यानमें लेने योग्य 
हैं--एक तो यह कि यह त्रत कालकी मर्यादाको लिए हुए प्रति 
दिन प्रहण किया जाता है अथवा इसमें प्रतिदिन नयापन लाया 
जाता है; जब कि दिग्व्रत प्राय. एक वार श्रहण किया जाता है 
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ओर वह जीवन-पर्यन्तके लिये होता है । दूसरे यह कि दिखतमें 
अहण किए हुए विशाल देशका--उसकी ज्षेत्रावधिका--इस बतसें 
उपसंहार (अल्पीकरण) किया जाता है ओर वह उपसंहार उत्तरो- 
तर बढ़ता रहता है--देशत्नतर्में मी उपसंहारका अवकाश बना 
रहता है। अर्थात्‌ पहले दिन उपसंहार करके जितने देशकी 
मर्यादा की गई हैं, अगले दिन उसमें भी कमी की जा सकती 
हे--भले ही पहले दिन ग्रहण की हुई देशकी मर्यादा कुछ 
अधिक समयके लिये ली गई हो, अगले दिन वह समय भी 
कम किया जा सकता है; जबकि दिगतमें ऐसा कुछ नहीं होता 
ओर यही सब इन दोनों त्रतोंमें पररपर अन्तर है । 
देशावकाशिक ब्रतकी सीमाएँ 
गृह-हारि-प्रामाणां क्षेत्र-नदी-दाव-योजनानां च । 
देशावकाशिकस्य स्मरन्ति सीम्नां तपोषुद्धाः॥३॥६३॥ 

* गृह, हारि (रम्य उपवनादि प्रदेश ), भ्राम, क्षेत्र ( खेत ) नदी, 
वन ओर योजन इनको तथा ( चकार या उपलक्षरणासे ) इन्हीं 
दूसरी स्थान-निर्दे शात्मक वस्तुओंको तपोबृद्ध मुनीश्वर (गरशघरादिक 
पुरातनाचार्य ) देशावक्राशिकब्रतकी सीमाएँ--हक्षेत्र-विषयक मर्यादाएँ 
--बतलाते हैं !? 

व्याख्या--यहाँ 'च' शब्दके श्रयोग अथवा उपलक्षणसे जो 
दूसरी सीमावस्तुएँ विवज्षित हैं उनसें गली,, मुहल्ला, सरोवर, 
पुल (808०) वृक्षविशेष, वस्तुविशेष, कटक, जनपद, राजधानी, 
पर्षत और समुद्र जैसी वस्तुएँ भी शामिल की जा सकती हैं । 

देशावकाशिककी कैालमर्यादाएँ 


संबत्सरमृतुमयनं मास-चंतुमास-पच्षुमुक्ञ॑ च |. , . 
देशावकाशिकस्य ग्राहु काला5वर्धि प्राज्मा) ॥७॥६४॥ 
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“ वर्ष, ऋतु, अयन; मास, चतुर्मास, पक्ष, नक्षत्र, इन्हें तथा 

( चकार या उपलक्षणसे ) इन्‍्हीं-जैसे दूसरे दिन, रात, अर्ध-दिन- 
रात, घड़ी घंटादि समय-निर्देशात्मक परिमाणोंको विज्ञ़जन (गण- 
धरादिक महामुनीश्वर ) देशावकाशिकत्रतकी काल-विषयक मर्यादाएँ 
कहते हैं ।” 

व्याख्या--वर्ष प्राय:बारह मासका और कभी-कभी सलमास- 
से युक्त होने पर तेरह मासका भी होता है। ऋतुएँ प्रायःछह होती 
हैं--वर्षाऋतु, शरद, देमन्त, शिशिर, बसन्‍्त, प्रीष्म और उनमें 
अत्येकका समय आवशसे प्रारम्भ करके दो दो मासका है । अयन- 
के दो भेद्‌ हैं--दक्षिणायन और उत्तरायण, जो सूर्यके दक्षिण 
तथा उत्तरागमनकी दृष्टिको लिये हुए हैं. और इनसेंसे प्रत्येक छः 
मासका होता है। दक्षिणायनका प्रारम्भ प्रायः श्रावण माससे 
ओर उत्तरायणका माघमाससे होता है--संक्रान्तिकी दृष्टिसे भी 
इनका भेद किया जाता है। मास श्रावशादिक (अथवा जनवरी 
आदि ) बारह हैं और थे प्रायः तीस-तीस दिनके होते हैं। 
चतुर्मास (चोमास) का प्रारम्भ श्रावणसे होता है । पक्तके कृष्ण 
ओर शुक्क ऐसे दो भेद हैं, जिनमें से भ्रत्येक प्रायः पन्द्रह दिनका 
होता है। नक्षत्र अश्विनी भरणी आदि अभिजित सहित अट्ठा- 
ईस हैं। इनमेंसे प्रत्येकका जो उद्या5स्तमध्यवर्ती समय है वही 
यहाँ कालावधिके रूपमें परिय्रहीत है। इन्हीं जैसी दूसरी काल- 
मर्यादाएँ हैं। दिन, रात अधे दिनरात, घड़ी घण्टा, प्रहर तथा 
मिनिटादिक | 

देशावकाशिक-द्वारा महाव्रत-साघन 

सीमान्तानां परतः स्थूलेतर-पंचपाप-संत्यागात्‌ । 


देशावकाशिकेन चर भहात्रतानि ग्रसाध्यन्ते || ४ ॥ ६४ ॥ 


धजु 


* मर्यादाके बाहर स्थूल्न तथा सूक्ष्म पंच पार्पोका भल्ले प्रकार 
त्याग होनेसे देशावकाशिकन्रतके हारा भी महात्नत साधे जाते हैं । 

व्याख्या--यहाँ महात्रतोंकी जिस साधनाका उल्लेख है वह 
नियत समयके भीतर देशावकाशिक ब्रतकी सीमाके बाहरके क्षेत्र- 
से सम्बन्ध रखती है । उस बाहरके क्षेत्रमें स्थितस भी जीवोंके 
साथ उतने समयके लिये हिसादि पाँचों प्रकारके पापोंका मन“ 
वधचन-काय और कृत-कारित-अनुमोदनाके रुपसें कोई सम्बन्ध न 
रखनेसे उस देशस्थ सभी प्राणियोंकी अपेक्षा अहिसादि महात्रतों- 
की प्रसाधना बनती है। और इससे यह बात फलित होती है कि 
इस ब्रतके ब्रतीको अपनी त्रतमर्यादाके बाहर स्थित देशोंके साथ 
किसी प्रकारका सम्बन्ध ही न रखना चाहिए ओर यदि किसी 
कारणवश कोई सम्बन्ध रखना पड़े तो वहांके त्स-स्थावर सभी 
जीवोंके साथ महात्रती मुनिकी तरहसे आचरण करना चाहिये । 

देशावकाशिक ब्रतके श्रतिचार 

ग्रेषश-शब्दा55नयन रूपाउभिव्यक्ति-पुद्गलक्षेपी । 
देशावकाशिकस्य व्यपदिश्यन्तेउत्ययाः पंच ॥ ६ ॥ &$॥ 

/ ( देशावकाशिकब्रतमे स्वीकृत देश तथा कालकी मर्यादाके बाहर 
स्वयंन जाकर) प्रेषणकाये करना--व्यापारादिके लिए किसी व्यक्ति, 
वस्तु, पत्र या संदेशको वहाँ भेजना--, आनयन कार्य करना--सीमा- 
बाह्य देशसे किसी व्यक्तिको बुलाना या कोई चीज अथवा पतन्नादिक मंगाना, 
( बाह्य देशमे स्थित प्रारियोंको अपने किसी प्रयोजनकी सिद्धि के लिए ) 
शब्द सुनाना--उ च्चस्वरसे बोलना, टेलीफोन या तारसे बातचीत 
करना अ्रथवा लाउडस्पीकर ( ध्वनि-प्रचारक यन्त्र ) का प्रयोग करना, 
रपना रूप दिखाना, तथा पुदुगल द्रव्यके क्षेपण ( पातनादि )- 


हारा कोई प्रकारका संकेत करना; ये देशावकाशिकब्रतके पाँच 
अतिचार कहे जाते हैं ।' के ह 


ध 
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व्याख्या--इन अतिचारोंके द्वारा दे शावकाशिकत्रतकी सीमाके 
बाह्यस्थित देशोंसे सम्बन्ध-विच्छेदकी बातको--उसके प्रकारोंका 
“स्पष्ट करते हुए अन्तिम सीमाके रूपमें निर्दिष्ट किया गया है । 
. यदि कोई दूसरा मानव इस ब्रतके ब्रतीकी इच्छा तथा भ्रेरणाके 
बिना ही उसकी किसी चीज़की, उसके कारखानेके लेबिल लगे 
मालको, उसके शब्दोंको (रिकार्ड रूपसें ) अथवा उसके किसी 
चित्र या आक्ृति-विशेषको ब्रतसीमाके बाह्मस्थित देशको भेजता 
है तो उससे इस ब्रतक्रा त्रती किसी दोषका भागी नहीं होता। 
इसी तरह सीमाबाह्य स्थित देशका कोई पदार्थ यदि इस ब्रतीकी 
इच्छा तथा प्रेरणाके बिना ही स्व॒तन्त्र रूपमें वहाँसे लाया जाकर 
इस ब्रतीको अपनी क्षेत्रमर्यादाक्के भीतर प्राप्त होता है तो उससे 
भी ब्रतको दोष नहीं लगता। हाँ, जानबूमकर वह ऐसे चित्र- 
पटों, सिनेमाके पर्दों तथा चलचित्रोंको नहीं देखेगा और न ऐसे 
गायनों आदिके त्राडकास्टों तथा रिकार्डोको ही रेडियो आदि 
द्वारा सुनेगा जो उसकी ज्षेत्रमर्यादासे बाहरके चेतन श्राणियोंसे 
सीधा सम्बन्ध रखते हों और जिससे उनके प्रति रागद्वेषकी 
उत्पत्ति तथा हिंसादिककी प्रवृत्तिका सम्भव हो सके | 


* सामायिक-वब्रत-स्वरूप 
आसमयमुक्ति युक्त पंचाष्घानामशेषभावेन । 
. या ] 
सर्वत्र च सामयिका! साम(जेक॑ नाम शूंसन्ति ॥७॥६७॥ 
* ( विवक्षित ) समयकी--केशबन्धनादिरूपसे ग्रहीत श्राचारकी- 
सुक्तिपयेन्त--उसे तोडनेकी श्रवधि तक--जो हिंसादि पाँच पापों- 
का पूर्य॑रूपसे सर्वत्र--देशावकाशिकब्रतकी क्षेत्र-मर्यादाके भीतर और 


बाहर सब क्षेत्रोंकी अ्पेक्षा--त्याग करना है उसका नाम आगमके 
ज्ञाता 'सामायिक' बतलाते हैं।? 





१३६ समीचीन-धमममशास्त्र [ आअ०४ 
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व्याख्या--यहाँ जिस समयकी बात कही गई है उसका सूच- 
नात्मक स्वरूप अगली कारिकामें दिया है । उस समय अथवा 
आचारविशेषकी अवधि-पर्य्त हिंसादिक पाँच पोषोंका पूर्ण|रूपसे 
त्याग इस ब्रतके लिये विवक्षित है ओर उसमें पापोंके स्थूल्त तथा 
सूक्ष्म दोनों प्रकार आजाते हैं| यह त्याग ज्षेत्रकी दष्टिसे देशाव- 
काशिक ब्रतकी सीमाके भीतर ओर बाहर सारे ही क्षेत्रसे सम्बन्ध 
रखता है । 

समय-स्वरूप 
मृध्यरुह-मुष्टि-वासो-बन्ध॑ पर्यड्बन्धनं चाउपि | 
स्थानसुपवेशनं वा समय जानन्ति समयज्ञा; ॥ ८ ॥६८॥ 

“ केशबन्धन, मुष्टिबन्धन, वस्त्रबन्धन पर्यक्ुअन्धन--पद्मा- 
सनादि मॉडना--ओर स्थान--खड़े होकर कायोत्सर्ग करमा--तथा 
उपवेशन--बैठकर कायोंत्सग करना या साधारण रूपसे बैठना--इनकों 
आगमके ज्ञाता अथवा सामायिक सिद्धान्तके जानकार पुरुष 
(सामायिकका ) समय--श्राचार--जानते हैं। श्र्थात्‌ यह सामायिक 
ब्रतके अनुष्ठानका बाह्याचार है ।! ॥॒ 

व्याख्या-- समय?” शब्द शपथ, आचार, सिद्धान्त, काल, 
नियम, अवसर आदि अनेक अर्थोर्में ्रयुक्त हुआ है #। यहाँ 
वह आचार' जैसे अथेमें प्रयुक्त हुआ है। इस कारिकामें जिन 
आचारोंका उल्लेख है उनमेंसे किसी प्रकारके आचारका अथवा 
“वा' शब्द्से उनसे मिलते जुलते किसी दूसरे आचारका नियम 
लेकर जब तक से स्वेच्छासे या नियमानुसार छोड़ा नहीं जाबे 

रे [पे » ७ ण्रूपसे 
तब तकके समर्य (काल) के लिये पंच पापोंका जो पूरशरूपसे-- 
% * समय: दपथे भाषासम्पदो: कालसंविदो: । 
सिद्धान्ताउज्चार-संकेत-नियमावसरैषु च॥ 
क्रियाधिकारे निर्देशे च ।१---इतति रभसः । 


कारिका ६८-६६] सामायिकके योग्य स्थानादि १३७ 
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मन-वचन-काय और कछकृत-कारित-अनुमोदनाके हारा--स्वथा 
त्याग है वही पूर्व कारिकामें वर्शिंत सामायिक शिक्षात्रतका 
लक्ष्य है 
यहाँ केशबन्धादिक रूपमें जिस आचारका उल्लेख है वह 
सामायिककी कालमर्यादाके प्रकारोंका सूचक है; जैसे पद्मासन 
लगाकर बैठना जब तक असंझ या आकुलताजनक न हो जाय 
तब तक उसे नहीं छोड़ा जायगा ओर इसलिये असझ्यादि होने 
' पर जब उसे छोड़ा जायगा तब तक़की उस सामायिक ब्रतकी 
' कालमर्यादा हुईैं। इसी तरह दूसरे प्रकारोंका हाल है ओर ये 
“सब घड़ी-धण्टा” आदिकी परतन्त्रतासे रहित सामायिककारकी 
स्वतन्त्रताके ग्रोतक अतिप्राच्रीन प्रयोग हैं जिनकी पूरी रुपरेखा 
आज बहुत कुछ अज्ञात है । 
सामायिकके योग्य स्थानादि 
एकान्ते सामयिक॑ निर्व्यक्षेपे बनेष॑ वास्तुष च। 
चत्यालयेष वाउपि च परिचेतव्यं प्रसन्नधिया ॥६॥६६ 
वनोंमें, मकानोंमें तथा. चैत्यालयोंमें अथवा ( “भपि? शब्दसे ) 
अन्य गिरि-गुहादिकोंमें जो निरुपद्रव-निराकुल एकान्त स्थान हो 
उसमें प्रसन्नचित्तसे स्थिर होकर सामायिकको बढ़ाना चाहिये-- 
पच पापोके त्यागमें श्रधिकाधिक रूपसे हढता लाना चाहिये ।? 
व्यास्या--यहाँ एकान्ते! ओर “निव्याक्षेप! ये दो पद खास 
तौरसे ध्यानमें लेने योग्य हैं और थे इस बातकी सूचित करते हैं 
कि सामायिकके लिये वन, घर या चैत्यालयादिका जो भी स्थान 
चुनाजाय बह जनसाधारणके आवागमनादि-सम्पर्कसे रहित 
अलग-थलग हो और साथ ही चींटी, डांस मच्छरादिके उपद्गवों 
तथा बाहरके कोलाइलों एवं शोरोगुलसे रहित हो, जिससे सामा- 
यिकका कारये निराकुलताके'साथ सध सके--उसमें कोई अकारका _ 


११८ समीचीन-धर्मशासत [ अ०४ 


विक्षेप न पड़े । एक तीसरा महत्वपूर्ण पद यहाँ और भी है और 
वह है प्रसन्नपिया', जो इस बातको सूचित करता है कि सामा- 
यिकका यह कार्य प्रसन्नचित्त होकर बड़े उत्साहके साथ करना 
चाहिये--ऐसा नहीं कि गिरे मनसे सात्र नियम पूरा करनेकी 
दृष्टिको लेकर उसे किया जाय, उससे कोई लाभ नहीं होगा, 
उल्टा अनादरका दोष लगजायगा | 
ह सामायिककी हृढताके साधन 
वेमनस्थाहि बंता मत 
व्यापार-वमनस्थाद्विनिवृत्यामन्तरात्मविनिवुत्या। .., 
सामयिक॑ बध्नीयादुपवासे चेकझुक्ते। वा॥१०॥१००॥ 
४ उपवास तथा एकाशनके दिन व्यापार और वैमनस्यसे 
विनिवृत्ति धारण कर--आारम्भादिजन्य शरीरादिकी चेष्टा और मनकी 
व्यग्रताको दूर करके--अन्त जेल्पादि रूप .संकल्प-विकल्पके त्याग- 
हारा सामायिकको दृढ करना चाहिये ।' 
व्याख्या--यहाँ सामायिककी दृढताके कारणोंको स्पष्ट किया 

गया है। सामायिकमें हृठता तभी लाई जा सकती है जब काय 
तथा वचनका व्यापार बन्द हो, चित्तकी व्यग्रता-कलुषता मिटे 
ओर अनन्‍्तरात्मामें अनेक प्रकारके संकल्प-विकल्प उठकर जो 

अन्तजल्प होता रहता है--भीतर ही भीतर कुछ बातचीत चला 
करती है--वह दूर होवे। अतः इस सब साधन-सामग्रीको 
जुटानेका पूरा यत्न होना चाहिये। इसके लिये उपवासका दिन 
ज्यादा अच्छा है ओर दूसरे स्थानपर एक बार भोजनका दिन है। 

प्रतिदिन सामायिककी उपयोगिता 


सामयिक॑ ग्रतिदिवसं यथावदप्यनलसेन चेतव्यम । । 
बरतपंचक-परिपूरण-कारणमवध।नयुक्तेन ॥११॥१०१॥ 





हे 


| “चैकभक्‍्ते' इति पाठान्तरम्‌ । 


कारिका १०९] सामायिकस्थ ग्रहस्थ मुनिके समान १३६ 


४ ( त्॒ केवल उपवासादि पर्वके दिन ही, किन्तु ) प्रतिदिन भी 
निरालसी ओर एकामग्रचित्त गृहस्थ श्रावकोंको चाहिये कि वे यथा- 
विधि सामायिकको बढ़ावें; क्‍योंकि यह सामायिक अहिसादि 
पंचब्रतोंके परिपूरणका--उन्हे अ्रखुब्रतसे महाव्रतत्व प्राप्त करनेका-- 
कारण है ।? 

व्याख्या--यहाँ पर यह रंपष्ट किया गया है कि सामायिक 
उपवास तथा एक भुक्तके दिन ही नहीं, बल्कि प्रतिदिन भी की 
जाती है और करनी चाहिए; क्योंकि उससे अधूरे अहिसादिक 
ब्रत॑ पूर्णताको प्राप्त होते हैं। उसे प्रतिदिन करनेके लिये निरालस 
ओर एकाग्रचित्त होना बहुत जरूरी है। इसकी ओर पूरा 
ध्यान रखना चाहिये । 

सामायिकस्थ ग्रहस्थ मुनिके समान 
सामयिके सारम्भाः परिग्रहा नेव सन्ति सर्वेषपि | 
चेलोपसुश्मुनिरिव गृही तदा याति यतिभावम्‌ # १२॥१०२ 

* सामायिकमें ऋषयादि आरम्भोंके साथ-साथ सम्पूर्ण बाह्मा- 
भ्यन्तर परिग्रहोंका अभाव होता है इसलिये सामायिककी अवस्था- 
में गृहस्थ श्रावककी दशा चेलोपसष्ट मुनि-जेसी होती है। वह 
उस दिगम्बर मुनिके समान मुनि होता है जिसको किसी भोले भाईने 
दयाका दुरुपयोग करके वस्त्र श्रोढ्ा दिया हो और वह मुनि उस वस्त्रको 
अपने ब्रत और पदके विरुद्ध देख उपसर्ग समझ रहा हो ।' 

व्याख्या--यहाँ सामायिकमें सुस्थित ग्रहस्थकी दशा बिल्कुल 
मुनि-जैसी है, इसे भले प्रकार स्पष्ट किया गया है ओर इसलिए 
इस ब्रतके त्रती श्रावककी कितना महत्व भ्राप्त है यह स्वतः स्पष्ट 
हो जाता है। अतः श्रावकोंको इस ब्रतका यथाविधि आचरण 
बढ़ीही सावधानी एवं तत्परताके साथ करना चाहिये ओर उसके 


# मुनिभाव! इति पाठारन्तरम्‌ । 


१४० समीचीन-धर्मशास्त्र [अ० ४ 


लिए अगली कारिकाओंमें सुकाई हुईं बातों पर भी पूरा ध्यान 
रखना चाहिये। साथ ही यह खूब समम लेना चाहिये कि 
सामायिक केवल जाप जपना नहीं है--जैसा कि बहुधा सममभा 
जाता है--,दोनोंमें अन्तर है ओर वह सामायिक तथा प्रतिक्रमणु- 
पाठोंमें पाए जानेवाले सामायिकत्रतके इस लक्षणात्मक पग्चसे 
ओर भी स्पष्ट हो जाता हैः-- 


“सम्रता सकमभूतेषु संयमः शुभ-भावना | 
आतर-रोद्र-परित्यागस्तत्नि सामायिक अतस्‌ ॥”? 


इसमें सामायिकत्रत उसे बतलाया गया है जिसके आचारमें 
सब प्राणियोंपर समता-भाव हो--किसीके प्रति राग-ह्ेषका 
वेषम्य न रहे--, इन्द्रियसंयम तथा प्राणिसंयमके रूपमें 
संयमका पूरा पालन हो, सदा शुभ भावनाएँ बनी रहें-- 
अशुभ भावनाको जरा भी अवसर न मिले--और आत्त तथा 
रौद्र नामके दोनों खोटे ध्यानोंका परित्याग हो । इस आचारकों 
लिये हुए यदि जाप जपा जाता है ओर विकसित आत्माओंके 
स्मरणोसे अपनेको विकासोन्मुख बनाया जाता है तो वह भी 
सामायिकमें परिगणित है । 


सामायिक-समयका कत्तंव्य 
शीतोष्ण दंशमशक परीषहमुपसर्गमपि च मौनधराः । 


सामयिक॑ प्रतिपन्ना अधिकुर्वीरन्नचलयोगाः ॥१३॥१०१॥ 
सामायिकको प्राप्त हुए--सामायिक मांडकर स्थित हुए--म्रह 

स्थॉोकी चाहिये कि वे ( सामायिक-कालमें ) सर्दी-गर्मी डांस-मच्छर 

आहदिके रूपमें जो भी परीषह उपस्थित हो उसको, तथा जो उप- 
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+ 'मशक' इति पाठान्तरम्‌ । 


कारिका १०४ | सामायिक-समयका कस्त॑व्य १४१ 


सगे आए उसको भी अचलयोग होकर---अपने मन-वचन-कायको 
डाँवाडोल न करके--मोनपू्वक अपने अधिकारमें करें--खुशीसे सहन 
करें, पीडाके होते हुए भी घबराहट-बेचेनी या दीनतासूचक कोई शब्द 
मुखसे न निकाले । 


व्याख्या--यहाँ मौनपूर्वंक सामायिकमे स्थित होकर सामा- 
यिक-कालमें आए हुए उप्रसर्गों तथा परीषहोको समता-भावसे 
सहन करते हुए जिस अचलयोग-साधनाका गृहस्थोंके लिये उप- 
देश है वह सब मुनियों-जैसी चर्या है ओर इसलिए आरम्भ तथा 
परिग्रहसे विरक्त ऐसे ग्रहस्थ साधकोंको उस समय मुनि कहना--- 
चेलोपस॒ष्ट मुनिकी उपमा देना--उपयुक्त ही है। 


, अशुरणमशुभमनित्य॑ दुःखमनात्मानमावसामि भवम््‌ | 
मोज्षस्तद्विपरीतात्मेति ध्यायन्तु सामयिके ॥१४॥१०४॥ 


सामायिकसे स्थित सभी श्रावक इस प्रकारका ध्यान करें-- 

चिन्तन करें--कि 'में चतुगेति-अ्रभमणरूपी जिस संसारमें बस रहा 
हूँ वह अशरण है--उसमें अपायपरिरक्षक (विनाशसे रक्षा करनेवाला) 
कोई नही है, ( अशुभ-कारण-जन्य और अशुभ-कार्यका कारण होनेसे ) 
अशुभ है, अनित्य है, दुःखरूप है और आत्मस्वरूपसे भिन्न है 
तथा सोक्ष उससे विपरीत स्वरूपवाला हँ---वह शरणरूप, शुभरूप, 
नित्यरूप सुखस्वरूप और आरात्मस्वरूप है ।? 

व्याख्या--यहां सामायिकमें स्थित होकर जिस प्रकारके ध्यान- 
की बात कही गई है उससे यह और भी स्पष्ट हो जाता हैं कि 
सामायिक कोरा जाप जपना नहीं है । ओर इसलिये अरहंतादिका 
नाम वा किसी सन्त्रकी जाप जपनेसे ,ही सामायिककी इति-श्री 
मान लेना वहुत बड़ी भूल है, उसे जितना भी शीघ्र हो सके 
दूर करना चाहिए। 


१७२ समीचीन-घर्मशास्र [आ० ४ 
सामायिकद्रतके श्रतिचार 
वाकायमानसानां दुःप्रणिधानान्यनादरा5स्मरणे | 
सामयिकस्या5ठिगमा व्यज्यन्ते पश्च भावेन ॥१५॥१०५॥ 


“ बचनका दुःप्रणिधान ( दुष्ट असत्‌ या अन्यथा प्रयोग अथवा 
परिणमन ), कायका दुश्अणिधान, मनका दुःप्रणिधान, अनादर 
( भनुत्साह ) ओर अस्मरण ( अरनैकाग्रता ), ये वस्तुतः अथवा पर- 
मर्थसे सामायिकब्रतके पाँच अतीचार हैं |! 

»  व्याख्या--सामायिकब्रतका अनुष्ठान मन-वचन-कायको ठीक 
चशमें रखकर बढ़ी सावधानीके साथ उत्साह तथा एकाग्रतापूर्वक 
किया जाता है, फिर भी दैवयोगसे क्रोधादि किसी कपायके 
आवेश-वश यदि मन-वचन-कायमेंसे किसीका भी खोटा अनुचित 
या अन्यथा प्रयोग बन जाय अथवा वैसा परिणमन हो जाय, 
उत्साह गिर जाय या अपने विषयमें एकाग्रता स्थिर न रह सके 
तो वही इस त्रतके लिये दोषरूप हो जायगा। उदाहरणके तोर 

' धर एक मनुष्य सौनसे सामायिकमें स्थित है, उसके सामने एक- 
दम कोई भयानक जन्तु सांप, बिच्छू व्याप्रादि आजाए और 
उसे देखते ही उसके मुँ हसे कोई शब्द निकल पड़े, शरीरके रोंगटे 
खड़े हो जाय, आसन डोल जाय, मनमें भयका संचार होने लगे 
आर उस जस्तुके प्रति-हेषकी कुछ भावना जाग्रृत हो उठे अथवा 
अनिष्टसंयोगज नामका आतंध्यान कुछ क्षणके लिये अपना 
आसन जमा बैठे तो यह सब उस त्रतीके लिये दोषरूप होगा। 


प्रोषधोपनास-लक्षण 
पर्व ए्यश्टम्यां च ज्ञातव्यः ग्रोषधोषवासस्तु । 
चतुरभ्यवहार्याणां प्रत्याख्यानं सदिच्छामिः ॥१६॥१०६॥ 
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* चतुदेशी और अष्टमीके दिन चार अभ्यवहायोका--अन्न, 
पान (पेय), खाद्य और लेह्ायरूपसे चार प्रकारके आहारोका--जों सत्त्‌ 
इच्छाओंसे--शुभ संकल्पोके साथ--त्याग है---उनका सेवन न करना 
है--उसको '्रोषधोपवास” ब्रत जानना चाहिये । ? 

व्याख्या--पर्वणी' शब्द यद्यपि आमतौर पर पूर्णिमाका 
वाचक है परन्तु वह यहाँ चतुद्दशीके अर्थमें अयुक्त हुआ है; 
क्योकि जैनाम्नायकी दृष्टिसे प्रत्येक मासमें दो अष्टमी और दो 
चतुर्दशी ऐसे चार दिन आमतोर पर पववके माने जाते हैं; जैसा 
कि आगे प्रोषधोपवास नासक श्रावकपद ( ग्रतिसा ) के लक्षणसें 
अयुक्त हुए 'पवेदिनेषु चतुष्वोपि मासे साले! इन पदोंसे भी जाना 
जाता है | पर्वेणीकों पूणिमा माननेपर पवे दिन तीन ही रह जाते 
हैं*-दी अष्टमी और एक पूर्रिमा । यहाँ 'पर्वणी' शब्दसे 
अष्टमीकी तरह दोनों पक्षोंकी दो चतुदंशी विवक्षित है । प्रभा- 
चन्द्राचायेने भी अपनी टीकासें 'पवेणि! पदका अर्थ “चतुद॒श्यांँ 
दिया है। चतुरभ्यवहाययाणां' पदका जो अथे अन्न, पान, खाद्य, 
ओर लेह्य किया गया है वह छठे श्रावकपदके लक्षणमें भ्रयुक्त हुए 


“अन्न पान॑ खाद्य॑ लेह्' नाशनानाति यो विभावर्यास्! इस वाक्य पर 
आधार रखता है । 


यहाँ इस ब्रतके लक्षणमें एक वात खास तौरसे ध्यानमें रखने 
याग्य है ओर वह है 'सदिच्छामि:? पदका प्रयोग, जो इस बातकों 
सूचित करता है कि यह उपवास शुभेच्छाओं अथवा सत्संकल्पों- 
को लेकर किया जाना चाहिये--किसी बुरी भावना, लोकदिखावा 
अथवा दम्भादिकके असदुद्दे श्यको लेकर नहीं, जिसमें किसी पर- 
अनुचित दवाव डालना भी शामिल है । 

"लक उपवासके दिन त्याज्य कर्म 

पचानों पपानामलूंक्रिया55रम्भ-गन्ध-पृष्पाणास | 
स्‍्नाना5ज्जन-नस्यानामुपवासे परिहति कुर्यात्‌ ॥१७॥१०७ 
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: उपघासके दिन' हिंसादिक पांच पा्योंका, अलंक्रियाका-- 
वस्त्रालंकारोंस शरीरकी सजावटका--, ऋृष्यादि आंरंस्भोका, 
चन्दन इत्र फुलेल आदि गन्धद्रव्योंके लेपनादिका, पुष्पोंके 
( सूघने-धारणादिरूप ) सेवनका, स्नानका, आँखोंमें अज्लन 
आँजनेका और नाकमें दवाई डालकर नस्य लेने अथवा सूँघने 
का त्याग करना चाहिये। ! 

व्याख्या--इस कारिकामें उपवासके दिन अथधा समयसें 
ककया नहीं करना? ओर अगज्ञी कारिकामें क्या करना? चाहिये 
इन दोनोंके द्वारा उपवासकी दृष्टि तथा उसकी चर्याकों स्पष्ट 
किया गया है ओर उनसे यह्‌ साफ जाना जाता है कि शअस्तुत 
उपवास धार्मिक दृष्टिकों लिए हुए है। इसीसे इस कारिकामें 
पद्च पापोंके व्यागका प्रमुख उल्लेख है, उसे पहला स्थान दिया 
गया है ओर अगली कारिकामें धर्माम्नतकों बड़ी उत्सुकताके साथ 
पीने-पिलानेकी बातको अ्धानता दी गई है। और इसलिये जो 
उपवास इस दृष्टिसे न किये जाकर किसी दूसरी लोकिक दृष्टि 
को लेकर किये जाते हैं--जैसे स्वास्थ्यके लिये लंघनादिक अथवा 
अपनी बातको किसी दूसरेसे सनवानेके लिये सत्याग्रहके रूपसें 
प्रचलित अनशनादिक--ये इस उपवासकी कोटिसें नहीं आते | 

उपवास-दिवसका विशेष कतेव्य 
धर्मास्तं सतृष्णः श्रवणाभ्यां पिवतु पाययेद्वान्यान्‌ । 
ज्ञान-ध्यानपरो वा भवतृपवसन्नतन्द्रालुः ॥१८॥१०८॥ 

८ उपवास करनेवालेको चाहिये कि वह उपवासके दिन निद्रा 
तथा आलस्यसे रहित हुआ अति उत्कण्ठाके साथ--मात्र दूसरोके 
अनुरोधवश नहीं--धमम्रतको कानोंसे पीवे--धमंके विशेषज्ञोसे धर्म 
को सुने--तथा दूसरोंको--जो धर्मके स्वरूपसे अनभिज्ञ हों या घधर्मकी 
,_ ठीकजानकारी न रखते हों उन्हे--धर्मा खत पिलाबे--धर्मचर्चा या शास्त्र 
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सुनावे--तथा ज्ञान और ध्यानमें तत्पर होवे--शास्त्रस्वाध्याय-द्वारा 
ज्ञाना्जनमें मनको लगावे अथवा द्वादशानुप्रेक्षाके चिन्तनमें उपयोगको 


', रमावे और धर्मष्यान बामक भअ्रभ्यन्तर तपश्चरणमें लीन रहे । ? 


व्याख्या--उपवास-दिनके विधेय कतेव्यका निर्देश करते हुए 
यहाँ अम्रतको पीने-पिलानेवाली बात कही गई है, जब कि उप- 
वासमें चारों प्रकारके आहारका त्याग होनेसे उसमें पीना ( पान- 
पेय ) भी आजाता है ओर वह भी त्याज्य ठहरता है; परन्तु 
यहाँ जिस पीनेका विधान है वह मुखसे पीना नहीं है, बल्कि 
कारनोंसे पीना है और जिस अम्ृतका पीना है वह दुग्ध-द्धि- 
घृतादिके रूपमे नहीं बल्कि धर्मके रूपमें है--वही धर्म जो सम्य- 
ग्शैन-झ्ान-चा रित्ररूपसे इस शास्त्रमें विवक्षित है उसे ही अम्रत 
कहा गया है ओर इसलिये उस अम्ृतका पीना त्याज्य नहीं है। 
उसे तो बड़ी उत्सुकताके साथ पीना चाहिये और दूसरोंको भी 
पिलाना चाहिये | जिस तृष्णाका अन्यत्र निषेध है उसका धर्मा- 
सृतके पीने-पिलानेसें निषेध नहीं है किन्तु विधान है, उसीका 
सूचक 'सतृष्णुः पद कारिकामें पड़ा हुआ है जो कि उपवास 
करनेवालेका विशेषण है। सद्धम वास्तवमें सच्चा अमृत है जो 
जीवात्माको स्थायी सन्तुष्टि एवं शान्ति प्रदान करता हुआ उसे 
अमृतत्व अथात्‌ सदाके लिये अमरत्व या मुक्ति प्रदान कराता है। 


धर्माम्ततको पीने-पिलानेके अलावा यहाँ उपवासके दिन 
एक दूसरे खास कतेव्यका और निर्देश किया गया है और वह 
है ज्ञान-ध्यानमें तत्पर रहना” अर्थात्‌ उपवासका दिन ज्ञान और 
ध्यानके अभ्यासकी प्रधानताकों लिए हुए विताना चाहिये--उस 
दिन सविशेष रूपसे स्वाध्याय तथा आत्मध्यानरूप सामायिककी 
साधनामें उद्यत रहना चाहिये--सामायिकका कार्य उपवास तथा 
शक सुक्तके दिन अच्छा बनता है यह पहले बतलाया जा चुका 
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है। इन सभी कतेव्योंको ठीक पालनेके लिये निद्रा तथा आलस्य- 
पर विजय श्राप्त करनेकी बड़ी जरूरत है उसीके लिये “अतन्द्रालुः 
विशेषणका प्रयोग किया गया है। अतः उस पर सदैव दृष्टि 
रखनी चाहिये । 


धचतुराहार-विसजनसुपवासः प्रोषधः सकृदशक्कि! | 
से ग्रोषधोषवासो यदुपोष्यारम्भभाचरति ॥१६॥१०६॥ 


* चार प्रकारके आहार-त्यागका नाम उपवास है, एक वार- 
का भोजन 'प्रोषध' कहलाता है ओर उपवास करके जो आरम्भ- 
का आचरण करना है उसे 'प्रोषधोपवास' कहते हैं । 

व्याख्या--यहाँ '्रोषधोषवास:? 'पदका विश्लेषण करते हुए उसके 
ओपषध” और “उपवास” नामके दोनों अंगोंका अलग अलग 
लक्षण निर्दिष्ट किया गया है और फिर समूचे पदका जुदा ही 
लक्षण दिया है। इस लक्षण-निर्देशमें 'प्रोषध' शब्दको पर्वेपर्यायी 
न बतलाकर जो एक भुक्तिके अथेमें अहण किया गया है वह 
बहुत कुछ चिन्तनीय जान पड़ता हैं। हें 
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६४ इस कारिकाकी स्थिति यहाँ संदिग्ध जान पडती है; क्योकि 
प्रोषधोपवासका लक्षण कारिका नं० १०६ में दिया जा चुका है और 
उसके बाद दो कारिकांश्रोंमें उपवास-दिनके त्याज्य तथा विधेयरूप 
क॒तंव्योंका भी निर्देश हो चुका है। तब इस कारिकाका प्रथम तो कुछ 
प्रसंग नही रहता, दूसरे यह कारिका उक्त पूवंवर्तिनी कारिकाके 
विरुद्ध पड़ती है, इतना ही नहीं बल्कि श्रावकर्के चतुर्थपदका निर्देश 
करनेवाली जो उत्तरवर्तिनी कारिका नं० १४० है उसके भी विरुद्ध 
जाती है और इस तरह पूर्वापर-विरोधको लिये हुए है। ऐसी स्थितिमें 
यह ग्रन्थका श्रंग होनेमें भारी सन्देह उत्पन्न करती है। इस विषयक 
विशेष विचार एवं ऊहापोंहक लिये प्रस्तावनाको देखना चाहिये । 


कारिका ११०) ओषधोपवासके अतिचार १४७ 


५००३/ १७०७८ 2 >०१७/९७०नन७नना५८९०-ननब- धन ८५०मप न ५८री कमी #१८ती७३९७३०९१७८३०९३९००५+निरी कमी नी ती( तन न न तन चतच_ चल अन्न चर 


प्रोषधोपवासके श्रतिचार 
ग्रहण-विसर्गा5 स्तरणान्यरष्टमृष्टोन्यनाद्रा 5स्मरणे | 
यत्योपधोपवास-व्यतिलंघन-पंचक॑ तदिद्म्‌ ॥।२०॥११ ०॥ 

४ (उपवासकी दिन भूख-प्याससे पीडित होकर शीघ्रतादिवश) जीव- 
जन्तुकी देख-भाल किये विना ओर विना योग्य रीतिसे भाड़े 
योंछे जो किसीं चीजका ग्रहण करना---उ ठाना पकडना है--छोड़ना 
धरना है, आसन-बिछीना करना है तथा उपवास-सम्बन्धी 
क्रियाओंके अनुष्ठानमें अनादर करना है और एकाग्रताका न 
होना अथवा उपवास-विधिकों, ठीक याद न रखना है; यह सब 
प्रोषधापवासका अतिचार-पंचक हँ--इस ब्रतके पाँच अतिचारों- 
का रूप है। ; 

व्याख्या--यहाँ अच्ष्टमृष्टानि? पद 'यहणु-क्ितिर्गा-55स्तरणानिः 
पदका विशेषण है, उसके प्रत्येक अंगसे सम्बन्ध रखता है और 
उसी अथेमें प्रयुक्त हुआ है जिसके लिये तत्त्वाथसूत्रमें “अग्रत्य- 
वेक्षित' और 'अग्रमाजित” शब्दोंका प्रयोग हुआ है “अहष्टः 
अम्रत्यवेज्षित (चछ्कलुसे अनवलोकित) का और “अमृष्ट” अग्रमा- 
जिंत (म्रदु उपकरणसे प्रमाजेन-रहित) का वाचक है। उपवासके 
दिन किसी भी वस्तुके प्रहण-त्यागादिके अवसर पर सबसे पहले 
यह देखनेकी जरूरत है कि उस अहरण॒-त्यागके द्वारा किसी जीव 
को बाधा तो नहीं पहुँचती । यदि किसी जीवको बाघा पहुँचनां 
संभव हो तो उसे कोमल उपकरण-द्वारा उस स्थानसे अलग कंरे 
देना चाहिये। यही सावधानी रखनेकी इस त्रतके ब्रेतीके लिंये 
जरूरत है | बाकी अनादर' अनुत्साहका ओर “अस्मरण? अनै- 
काम्रताका वाचक है; इन दोनोंकों अवसर न मिले और उपवास- 
का सब 'का्ये उत्साह तथा एकाग्रताके साथ सम्पन्न होता रहे, 
इसका यथाशक्य पूरा यत्न होना चाहिये । 


श्ष्प समीचीन-धर्मशास्त [ आऋ० ४ 
वयावत्य-लक्षरा 
दान वयाव॒त्यं धर्माय तपोधनाय गुणनिधये । 
अनपेछ्ितोषचारोपक्रियमगृहाय विभवेन ॥२१॥१११॥ 
व्यापत्तिव्यपनोदः पदयोः संवाहन च गुण-रागात्‌ | 
वयाव॒त्यं यावानपग्रहो5न्योडपि संयमिनाम ॥|२२॥११२॥ 


सम्यरद्शनादि गुणोंके निधि ग्ृहत्यागी तपस्वीको, बदलेमें 
किसी उपचार और उपकारकी अपेक्षा न रखकर, धर्मके निमित्त 
यथाविसव--विधिद्रव्यादिकी श्रपनी शाक्ति-सम्पत्तिके अनुरूप--जो 
दान देना है उसका नाम “वैयादृत्य' है । 

४ (केवल दान ही नही किन्तु ) गुणानुरागसे संयमियोंकी आप- 
त्तियोंकी जो दूर करना है, उनके चरणोंको दबाना है तथा और 
भी उनका जो कुछ उपग्रह हँ--उपकार, साहाय्य सहयोग अथवा 
उनके अनुकूल वर्तन है--वह सब भी “वेयाबृत्य' कहा जाता है ।? 

व्याख्या--यहाँ जिनके प्रति दानादिके व्यवहारको 'वेयाबृत्य” 
कहा गया है वे प्रधानतः सम्यग्दशंनादि गुणोंके निधिस्वरूप वे 

' सकलसयसी, अगृही तपस्वी हैं जो विषयवासना तथा आशा- 
तृष्णाके चक्करमें न फैसकर इन्द्रिय-चिषयोंकी वाछा तकके वशवती 
नहीं होते, आरम्भ तथा परिग्रहसे विरक्त रहते हैं ओर सदा ज्ञान- 
ध्यान एवं तपमें लीन रहा करते हैं; जैसा कि इसी शास्त्रकी १०वीं 
कारिकामें दिये तपसवीके लक्षणसे प्रकट है। ओर गौणतासे उन- 
में उन तपस्वियोंका भी समावेश है जो भले ही पूर्णतः गृहत्यागी 
न हों किन्तु गृहवाससे उदास रहते हों, मत्ते ही आरम्भ-परिग्रहसे 
पूरे विरक्त न हों किन्तु ऋषि-वाणिज्य तथा मिलोंके संचालनादि- 
जैसा कोई बड़ा आरम्भ तथा ऐसे महारम्मोंमें नोकरीका काये न 
करते हों और प्रायः आवश्यकताकी पूर्ति-जितना परिभ्रह रखते हों। 
साथ ही, विषयोंसें आसक्त न होकर जो संयमके साथ सादा 
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जीवन व्यतीत करते हुए ज्ञानकी आराधना, शुभभावोंकी साधना 
ओर निःस्वार्थभावसे लोकहितकी दृष्टिको लिये हुए धार्मिक 
साहित्यकी रचनादिरिप तपश्चर्यामें दिन-रात लीन रहते हों । 
इसीसे प्रभाचन्द्राचार्यने भी अपनी टीकामे 'तंयमिना? पदका अथे 
दिश-सकल-यतीनां' करते हुए उसमें सकलसंयमी ओर देशसंयमी 
दोनों प्रकारके यतियोंका ग्रहण किया है । । 

इन कारिकाओंमें प्रयुक्त हुए 'धर्माय”, “अनपेक्षितोपचारोपकियं?, 
“गुण्रायात्‌' और 'यावानुफ्यह:' पद अपना खास महत्व रखते है। 
थावानुपप्रह:' पद्म दूसरा सब प्रकारका उपकार, सहयोग, साहाय्य 
तथा अनुकूलवत॑नादि आजाता है, जिसका इन दोनों कारिकाओं- 
में स्पष्ट रूपसे उल्लेख नहीं है । उदाहरणके लिये एक संयमी 
किसी ग्रन्थका निर्माण करना चाहता है उसके लिये आवश्यक 
विषयोंके अन्थोंको जुटाना, अन्थोंमेंसे अभिलषित विषयोकों खोज 
निकालने आदिके लिए बिद्वानोंकी योजना करना, प्रतिलिपि 
आदिके लिये लेखकों (कली ) की नियुक्ति करना ओर पंथके 
लिखे जाने पर उसके श्रचारादिकी योग्य व्यवस्था करना, यह 
सब उस संयमीका आहार-ओपधादिके दानसे भिन्न दूसरा 
उपग्रह हैं; जेसा कि महाराज अमोघवर्षने आचाये वीरसेन- 
जिनसेनके लिये ओर महाराज कुमारपालने हेमचन्द्राचायेके लिए 
किया था। इसी तरह दूसरे सद्गृहस्थों-दहारा किया हुआ दूसरे 
विद्वानों एवं साहित्य-तपस्वियोंका अनेक प्रकारका उपभह है । 

“'धर्मायः पद्‌ दानादिकमें धार्मिकदष्टिका सूचक है और इस 
बातकों बतलाता है कि दानादिकका जो काये जिस संयमीके प्रति 
किया जाय वह उसके धमकी रक्षार्थ तथा उसके द्वारा अपने धर्मकी 
रक्षार्थ होना चाहिये--केवल अपना कोई लौकिक प्रयोजन साधने 
अथवा उसकी सिद्धिकी आशासे नहीं । इसी तरह 'ुस्रागा्त॑? 
पद भी लोकिकदृष्टिका प्रतिषेधक है औरं इस बातको सूचित 
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करता है कि वह दान तथा उपग्रह-उपकारादिका अन्य कार्य सिकी 
लोकिक लाभादिकी दृष्टिको लक्ष्यमे लेकर अथवा किसीके दबाव 
या आदेशादिकी मज़बूरीके वश होकर न होना चाहिये--बैसा 
होनेसे वह वैयावृत्त्यकी कोटिसे निकल जायगा। वैयादबृत्त्यकी 
साधनाके लिये पात्रके गुणोंमें शुद्ध अनुरागका होना आवश्यक 
है| रहा “अनपेक्षितोपचारोपक्रियं! नामका पद, जो कि दानके 
विशेषणरूपमें प्रयुक्त हुआ है, इस ब्रतकी आत्मा पर और भी 
विशद्‌ प्रकाश डालता है और इस बातको स्पष्ट घोषित करता है 
कि इस वेयावृत्त्यत्रतके ब्रती-हारा दानादिके रूपसें जो भी 
सेवाकार्य किया जाय उसके बदलेसें अपने किसी लोकिक उपकार 
या उपचारकी कोई अपेक्षा न रखनी चाहिये--वैसी अपेक्षा रख- 
कर किया गया सेवा-कार्य वैयाबृत्यमे परिगणित नहीं होगा | 

यहाँ पर इतना ओर भी जान लेना चाहिये कि ग्रन्थकार- 
महोदयने चतुर्थ शिक्षाब्रतको मात्र अतिथिसंविभाग? के रूपमें न 
रख कर उसे जो “ैयादृत्य' का रूप दिया है वह अपना खास 
महत्व रखता है ओर उसमें कितनी ही ऐसी विशेषताओंका समा- 
वेश हो जाता है जिनका ग्रहण मात्र अतिथिसंविभागनामके 
अन्तर्गत नहीं बनता; जैसा कि इस विषयकी दूसरी लक्षणात्मिका 
कारिका (११२) से प्रकट है, जिसमें दानके अतिरिक्त दूसरे सब' 
प्रकारके उपग्रह-उपकारादिको समाविष्ट किया गया है और इसी- 
से उसमें देवाधिदेवके उस पूजनका भी समावेश हो जाता है जो 
दानके कथनानन्तर इस अन्थमें आगे निर्दिष्ट हुआ है और जो 
इस ब्रतका अतिथिसंविभाग” नामकरण करने वाले दूसरे प्रन्थों- 
सें नहीं पाया जाता । | 

दान, दाता और पात्र 


नवपुण्यैः अ्रतिपत्तिः सप्तगुणसमाहितेन शुद्धेन । 
अपसूनारस्भाणामार्याणमिप्यते दानम्‌ ॥२३॥११३॥ 
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५ (दातारके) सप्तग्ुणोसे युक्त तथा (बाह्य) शुद्धिसे सम्पन्न गृहस्थके 
द्वारा नवपुण्यों-पुण्यकारणोक साथ जो सूनाओ तथा आरम्भोसे रहित ' 
साधुजनोकी प्रतिपत्ति है--उनके प्रति आदर-सत्कार-पूर्वक आहारादिके 
विनियोगका व्यवहार है--वह दान माना जाता है । ? 


व्याख्या--जिस दानको १११वीं कारिकामें वैयाबृत्त्य बत- 
लाया है उसके स्वामी, साधनों तथा पात्रोंका इस कारिकामे कुछ 
विशेष रुपसे निर्देश किया है । दानके स्वामी दातारके विषयमें 
लिखा है कि वह सप्तगुणोंसे युक्त होना चाहिये। दातारके सात 
गुण श्रद्धा, तुष्टि, भक्ति, विज्ञानता, अलुब्धता, क्षमा ओर शक्ति 
हैँ, ऐसा दूसरे अन्थोसे जाना जाता हैक । इन गुणोंसे दातारकी 
अन्तःशुद्धि होती है ओर इसलिये दूसरे 'शुद्धेत! पदसे बाह्य- 
शुद्धिका अभिम्नाय है, नो हस्तपादादि तथा वस्त्रादिकी शुद्धि 
जान पड़ती है। दानके साधनों-विधिविधानोंके रूपमें जिन नव 
पुण्योंका--पुण्योपाजेनके हेतुओंका--यहाँ उल्लेख है वे १ प्रति- 
ग्रहण, २ उच्चस्थापन, ३ पादफग्रक्चालन, ४ अचेन, ४ प्रणाम, 
६ मनःशुद्धि, ७ वचनशुद्धि, ८ कायशुद्धि ओर एषण ( भोजन ) 
शुद्धिके नामसे अन्यत्र उल्लिखित मिलते है| । 
दानके पात्रोके विषयमे यह खास तोरसे उल्लेख किया गया 
है कि वें सूनाओं तथा आरस्भोंसे रहित होने चाहिये । आर5्भों- 
_में सेवा, ऋषि, वारिज्यादि शामिल है; जैसा कि इसी अन्थकी 


&8 श्रद्धा तुष्टिभेक्तिविज्ञानमलुब्धता क्षमा शक्ति: । 
यस्यते सप्तग्रुणास्त दातार प्रशसन्ति ॥ 
--टीकामें प्रभाचन्द्र-द्वारा उद्घृत , 
| पडिगहरामुच्चठाण पादोदकमच्चरणं च पणम च। 
मण्वयणकायसुद्धी एसण॒सुद्धी य ण॒वविहं पुण्ण ॥ 
--टीकामें प्रभाचन्द्र-द्वारा उद्घत 


जनक, 


श्श्र समीचीन-धमेशास्त्र [ ञझ्र० ४ 


वा ऋषि णिज्य-पंस्ा दरका गा आय पक ड 
सेवा-कषि-वाणिज्य-प्रमुखादारम्भतों व्युपारमाति! इत्यादि कारिका 


नं० १४४ से प्रकट है । ओर 'सूनाः बधके स्थानों-ठिकानोंका 
नाम है ओर वे खंडिनी (ओखली), पेषिणी ( चक्की ), चुल्ली 
( चौका चूल्हा ), उदकुम्सी (जल्घटी) तथा श्रमाजेनी (बोहा- 
रिका) के नामसे पाँच प्रसिद्ध हैं | इससे स्पष्ट है कि वे पात्र 
सेवा-कृषि-वाणिज्यादि कार्योसे ही रहित न होने चाहिये बल्कि 
ओखली, चक्की, चूल्ही, पानी भर कर रखना तथा बुहारी देने- 
जैसे कार्मोंकी करनेवाले भी न होने चाहिये । ऐसे पात्र प्रायः मुनि 
तथा ग्यारहवीं प्रतिसाके धारक ज्ुल्लक-ऐलक हो सकतें हैं। 
मी ॥॒ अतिथि पूजादि-फल 

ु निचितं कर्म विमाष्टि खलु गृहविमुक्तानाम। 
अतिथीनां प्रतिपूजा रुधिरमल्ध घारते वारि ॥२४॥११४॥ 

“ जैसे जल रुधिरको धो डालता है वैसे ही गृहत्यागी अति- 
थियों ( साधुजनों ) की दानादिरूपसे की गई पृूजा-भक्ति भी 
घरके पंचसूनादि सावद्य-कार्यके द्वारा संचित एवं पुष्ट हुए पाप- 
कर्मको निश्चयसे दूर कर देती है ।? 

व्याख्या--यहाँ ध्रहनिमुक्तानां अतिथीनां! पदोंके द्वारा वे दी 
ग्रहत्यागी साधुजन विवक्षित हैं जो पिछली कारिकाओंके अनु- 
सार 'तपोधन' हैं--तपस्वीके उस लक्षणसे युक्त हैं जिसे १०वीं 
कारिकामें निर्दिष्ट किया गया है, 'गुणनिधि? हैं--सम्यर्दशैनादि 
गुणोंकी ख़ान हैं--संयमी है--इन्द्रियसंयम-प्राणिसंयमसे सम्पन्न 
एवं कषायोंका दमन किये हुए है ओर पंचसूना तथा आरस्मसे 
विमुक्त है। ऐसे सन्‍्तजनोंकी शुद्ध-वेयाब्रत्ति निःसन्देह ग्रहस्थोंके 
पुल्लीभूत पाप-मलको धो डालनेमें समयथे है । प्रत्युत इसके, जो 


लि इलल 


स खंडनी पेषणी चुल्ली उदकुम्भी प्रमाजजनी । 


पंचसूना गृहस्थस्य तेन मोक्ष न 2 | 
“-टीकामें प्रभाचन्द्र-द्वारा उद्घृत 


कारिका ११४-११६] वैयादृत्त्य-लक्षण १४३ | 


साधु इन गुणोंसे रहित है, कपायोंसे पीड़ित हैं और दम्भादिकसे 
युक्त हैं उनकी वैयाद्रत्ति अथवा भक्ति ऐसे फल्को नहीं फलती। 
वे तो पत्थरकी नौकाके समान होते हैं--आप डूबते और साथमें 
दूसरोंको भी ले डूबते हैं। 
उच्चेगोंत्रं ग्रशतेभोंगो दानादुपासनात्पूजा । 
भक्ते! सुन्दररूपं स्तवनात्कीतिस्तपोनिधिषु ॥२४॥११५॥ 

€ सच्चे तपोनिधि साधुओंमें प्रणामके व्यवहारसे उच्चगोत्र 
की, दानके विनियोगसे इन्द्रिय-भोगकी, उपासनाकी योजनासे 
पूजा-अतिष्ठाकी, भक्तिके प्रयोगसे सुन्दर रूपकी ओर स्तुतिकी 
सृष्टिसे यशःकीतिकी सम्प्राप्ति होती है । ? 

व्याख्या-यहाँ 'तपोनिधिषु' पदके ठवारा भी उन्हीं सच्चे 
तपस्वियोंका ग्रहण है जिनका उल्लेख पिछली कारिकाकी व्याख्या- 
में किया गया है ओर जिनके लिये चौथी कारिकामें 'परमा्थ” 
विशेषण भी लगाया गया है। अतः इस कारिकामें वर्णित फत्त 
उन्हींके प्रणामादिसे सम्बन्ध रखता हैं--दूसरे तपस्वियोंके नहीं । 
ल्षितिगतमिव वटबीजं पात्रगतं दानमल्पमपि काले। 


फलतिच्छायाविभव॑ बहुफलमिष्टं शरीरभुताम्‌ ॥२६॥११६३॥ 

£ सत्पात्रको दिया हुआ देहधारियोंका थोड़ा भी दान, सुक्षेत्र- 
में बोए हुए वटबीजके समान, उन्हें समय पर .( भोगोपभोगादिकी 
प्रुर सामग्रीरूप) छायाविभवकों लिये हुए बहुत इष्ट फल्लको 
फल्नता है |? 

व्याख्या--यहाँ प्रणामादि-जैसे छोटेसे भी कार्यका बहुत बड़ा 
फल केसे होता है उसे वड़के बीजके उदाहरण-हारा स्पष्ट करके 
बतलाया गया है । ओर इसलिए पिछली कारिकामें जिस कार्य--- 
का जो फल निर्दिष्ट हुआ है उसमें सन्देहके लिए अवकाश नहीं। 
सत्पात्र-गत होने पर उन कार्यों वैसे ही फलकी शक्ति है । 


१५४ समीचीन-धर्म शास्त्र [ आऋ०४ 
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वैयावृत्त्यके चार भेद 

आहारौषधयोरप्युपकरणावासयोश्च दानेन । 
दे * 
वयावुत्य ब्रुवते, चतुरात्मलेन चतुरस्राः ॥२७॥१ १७॥ 
आहार, ओषध, उपकरण ( पीछी, कमंडलु. शास्त्रादि ) और 
आवास' (वस्तिकादि) इन चार भश्रकारके दानोंसे बैयावृत्त्यको 
विज्ञजन चार प्रकारका बतलाते है । शभ्रर्थात्‌ आहारदान, औपधिदान, 
उपकरण॒दान और आवासदान, ये वैय्यावृत्त्यके मुख्य चार भेद हैं । 
व्याख्या--लोकमें यद्यपि आहारदान, ओषधदान, विद्यादान 
ओर अभयदान, ऐसे चार दान अधिक प्रसिद्ध है; परन्तु जिन 
तपस्वियोंकी मुख्यतः लक्ष्य करके यहाँ वेय्यावृत्यके रूपमे दानकी 
व्यवस्था की गई है उनके लिये ये ही चार दान उपयुक्त हैं। उप- 
करणदानमें शास्त्रका दान आजानेसे विद्यादान सहज ही बन 
जाता है और भयको बे पहलेसे दी जीते हुए होते हैं, उसमें जो 
कुछ कसर रहती है वह प्रायः आवासदानसे पूरी हो जाती है। 
वेयावत्त्यके दृष्टान्त 
श्रीपेश-वृषभसेने, कौण्डेश। शुकरश्च दृष्टान्ताः । 


वेयावत्यस्थेते चतुर्विकल्पस्य मन्तव्या; ॥२८॥१ १०॥ 
( आहारदान, औषघदान, उपकरणदान और आवासदानके भेदसे) 
चार विकल्परूप वैयावृत्यके (क्रमशः) श्रीपेण, वृषभसेना, कोण्डेश 
ओर शुकर ये चार दृष्टान्त जानने चाहियें। 
व्याख्या--आहारदानमें श्रीपेणकी, ओपषधदानमें बृपभसेना- 
की, उपकरणदानमें कोण्डेशकी ओर आवासदानमें शूकरकी कथाएँ 
प्रसिद्ध है। ये कथाएँ अनेंक भ्रन्थोंमें पाई जाती हैं, यहाँ इनके 
उदाह्नत करनेकी कुछ जरूरत नहीं समझी गई। 
# यह कारिका जिस स्थितिमे स्थित है उसका विद्येष विचार एवं 
ऊहापोह प्रस्तावनामें किया जा रहा है, वहीसे उसको जानना चाहिये । 


कारिका ११६] वेयाइ्य-लक्षण श्श्ध 


| मी देवपूजाका विवान के 
देवाधिदेवचरणे परिचरणं स्दु!ख-निहेरणम । 
कामदुहि कामदाहिनि परिचित्रुयादादतो नित्यम्‌ २६॥११६ 


४ ( वैयावृत्त्य नामक शिक्षात्रतका अनुष्ठान करनेवाले श्रावकको ) 
देवाधिदेव (श्रीअह॑न्तदेव) के चरणोमे जो कि वाछित फलको देने वाले 
भौर काम (इच्छा तथा मदन) को भस्म करने वाले है, नित्य ही' 
आदर-सत्कारके साथ पूजा-परिचर्याको बृद्धिगत करना चाहिये, 
जो कि सब दुःखोको हरनेवाली है । 

व्याख्या--यहाँ वैयाबृत्त्य नामके शिक्षात्रतमें देवाधिदेव 
श्रीअहन्तदेवकी नित्य पूजा-सेवाका सी समावेश किया गया 
है। ओर उसे सब दुःखोकी हरनेवाली बतलाया गया है। उसके 
लिए शर्ते यह है कि वह आदरके साथ (पूर्णतः भक्तिमाव-पूर्वक) 
चरणॉमें अपितचित्त होकर की जानी चाहिये--ऐसा नहीं कि 
विना आदर-उत्साहके मात्र नियमपूर्तिके रूपमें, लोकाचारकी 
इृष्टिसे, मजबूरीसे अथवा आजीविकाके साधनरूपमे उसे किया 
जाय | तभी वह उक्त फलकों फल्ती है। 

वैय्यावृत्त्यके, दानकी दृष्टिसे, जो चार भेद किये गये हैं 
उनसे इस पूजा-परिचर्याका समावेश नहीं होता | दान और 
पूजन दो विषय ही अलग-अलग है--ग्रहस्थोंकी षडावश्यक 
क्रियाओंमे भी वें अलग-अलग रूुपसे वर्णित हैं। इसीसे 
आचार प्रभाचन्द्रने टीकामें दानके प्रकरणको समाप्त करते हुए 
प्रस्तुत कारिकाके पूर्वेमें जो निम्न भ्रस्तावना-वाक्य दिया है 
उससे यह स्पष्ट बतलाया है कि वैय्यावृत्त्यका अनुष्ठान करते 
हुए जैसे चार प्रकारका दान देना चाहिये वैसे पूजाविधान भी 
करना चाहिये-- 

“यथा केयावत्त्यं विद्घता चतुर्विध दान॑ दातव्यं तथा पृजाविधान- 
मपि कतव्यमित्याह -- ' 


१४६ समीचीन-धर्मशाख [आ०५ 


अहेन्तदेव क्लुधा, ठृषा तथा रोग-शोकादिकसे विमुक्त होते हैं 
--भोजनादिक नहीं लेते, इससे उनके प्रति आहारादिके दानका 
व्यवहार बनता भी नहीं# | और इसलिए देवाधिदेवके पूजनको 
दान सममभना समुचित प्रतीत नहीं होता । 
यहाँ पूजाके किसी रूपविशेषका निर्देश नहीं किया गया । 
पूजाका सर्वंथा कोई एक रूप बनता भी नहीं । पूजा पूज्यके भ्रति 
आदर-सत्काररूप प्रवृत्तिका नाम है ओर आदर-सस्कारकों अपनी 
अपनी रुचि, शक्ति, भक्ति एवं परिस्थितिके अनुसार अनेक 
अकारसे व्यक्त किया जाता है, इसीसे पूजाका कोई सर्वथा एक 
रूप नहीं रहता । पूजाका सबसे अच्छा एवं श्रेष्ठरूप पूज्यके 
अनुकूल वतन है--उसके गुणोंका अनुसरण है । इसीको पहला 
स्थान प्राप्त है । 
दूसरा स्थान तद्नुकूलवरतनकी ओर लेजानेवाले स्तवनादिक- 
का है, जिनके द्वारा पूज्यके पुण्यगुणोंका स्मरण करते हुए अपने- 
को पापोंसे सुरक्षित रखकर पवित्र किया जाता है ओर इस तरह 
पूज्यके साज्षात्‌ सामने विद्यमान न होते हुए भी अपना श्रेयोमार्ग 
सुलभ किया जाता है | । पूजाके ये ही दो रूप अन्थकारमहोदय 
स्वामी समन्तभद्रको सबसे अधिक इष्ट रहे हैं। उन्होंने अपसेको 





चल 





% ना थे: क्षुतृडविनाशादिविधरसयुतैरत्नपान रशुच्या- 
नास्पुष्टेगंन्ध-माल्यैन हि मृदुशयनैग्लॉनिनिद्रोद्यभावात्‌ । 
आतकार्तेंरभावे तदुपशमनसद्भेषजानश्यंत्ावद्‌- 
दीपा5नथेक्यवद्धा व्यपगततिमिरे हृश्यमाने समस्ते । 

“-पृज्यपादाचार्य-सिद्धभक्ति: 
| जैसा कि स्वयम्भूस्तोत्रके निम्न वाक्योंसे प्रकट है :--- 


न पूजयार्थस्त्वयि वीतरागे न निन्‍्दया नाथ विवान्तवेरे। 
तथापि ते पुष्यग्रुश॒स्मृतिन: पुनाति चित्त दुरिताउल्जनेम्य: ॥५७॥ 


कारिका ११६] वैयाबृत्यमें पूजा-विधान १५७ 


अहेन्तोंके अनुकूल वर्तनके साँचेमें ढाला है और स्तुति-स्तवनादि- 
के वे बड़े ही प्रेमी थे, उसे आत्मविकासके मार्गमें सहायक सम- 
मते थे और इसी दृष्टिसे उसमें संलग्न रहा करते थे--न कि 
किसीकी प्रसन्‍नता सम्पादन करने तथा उसके द्वारा अपना कोई 
लोकिक कार्य साधनेके लिये। वे जल-चन्दन-अक्षतादिसे पूजा न 
करते हुए भी पूजक थे, उनकी द्रव्यपूजा अपने वचन तथा काय- 
को अन्य व्यापारोंसे हटाकर पृज्यके प्रति प्रणामाञ्ललि तथा स्तुति- 
पाठादिके रूपमें एकाग्न करनेमें संनिहित थी । यही प्रायः पुरातनों 
--अतिग्राचीनों--छारा की जानेवाली 'द्रव्यपूजा! का उस समय 
रूप यह जैसा कि अमितगति आचायेके निम्न वाक्यसे भी जाना 
जाता है :-- 


वचोक्यिह-संकोचो द्रव्यपूजा निगद्यते | 
तत्र मानस-संकोचो भावपूजा पुरातनेः || ---उपासकाचार 


ऐसी हालतमें स्वामी समन्तभद्रने 'परिचरण” शब्दका जो 
प्रस्तुत-कारिकासे प्रयोग किया है उसका आशय अधिकांशमें अनु- 
कूल वर्तेमके साथ-साथ देवाधिदेवके गुणस्मरणको लिये हुए उनके 
स्तवनका ही जान पड़ता है। साथ ही, इतना जान लेना चाहिये 
कि देवाधिदेवकी पूजा-सेवार्में उनके शासनकी भी पूजा-सेवा 
सम्मिलित है । 
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स्तुति: स्तोतुः साधो: कुशलपरिणामाय स तदा 
भवेन्मा वा स्तुत्य: फलमपि ततस्तस्यथ च सतः । 
किमेव स्वाधीन्याज्जगति सुलभे श्रायसपथे 
स्तुयान्न त्वा विद्वान्सततमभिपूज्य नमिजिनम्‌ ॥११६॥ 
यहाँ पहले पद्ममे प्रयुक्त हुआ “पूजा” शब्द निन्‍दाका प्रतिपक्षी होने 
से स्तुति! का वाचक है और दूसंरे पद्यमे प्रयुक्त हुआ स्तुयात्‌? पद 
अ्रभिपूज्य” पदके साथमें रहनेसे 'पूजा' अर्थका द्योतक हे 


कर बडा जज जज जज जज >> >> 


ड 
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४ .. अहुँत्पूजा-फल 
$अहेच्चरणसपर्यामहालुभाव॑ महात्मनामवदत्‌ | 
मेकः प्रमोदमत्तः कुसुमेनेकेन राजगृहे ॥३०॥१२०॥ 
- 'राजगृह नगरसें हर्षोन्मित्त हुए मेंडकने एक फूलसे अहन्तके 
चरणोंकी पूजाके माहात्म्यको महात्माओंपर प्रकट किया !? 
व्याख्या--यहाँ उस मेंडककी पूजा-फल्ल-प्राप्तिका उल्लेख है 
जिसे अपने पू्वेजन्मका स्मरण ( जातिस्मरण ) हो आया था 
आर जो वीर भगवानकी पूजाके लिये लोगोंको जाता हुआ देख- 
सुनकर आनन्द-विभोर हो उठा,था ओर स्वयं भी पूजाके भावसे 
एक पुष्पको मुखमें दबाकर उछलता कुदकता हुआ जा रहा था 
कि इतनेमें राजा श्रेशिकके हाथीके पग तले आकर मर गया ओर 
पूजाके शुभ भावोंसे मरकर देवलोकमें उत्पन्न हुआ था तथा 
अपनी उस पूजा-भावनाकों चरिताथ करनेके लिये तुरन्त ही 
मुकुटमें मेंडक-चिन्ह धारण कर श्रीवीर भगवानके समवसरणसें 
पहुँचा था और जिसकी इस पूजा-फल्न-प्राप्तिकी बातको जानकर 
बड़े बड़े महात्मा प्रभावित हुए थे । . 
वैयाव॒त्यके अतिचार 
हरित-पिधान-निधाने ह्यनादरा5स्मरणमत्सरत्वानि । - 
वैयावृत््यस्येते व्यतिक्रमाःपंच कथ्यन्ते ॥३१॥१२१॥ 
इति श्रीस्तामितेमन्तभद्राचाय-विरचिते समीचीनघमशास्त्रे 
रत्नकरण्डाउपरनास्नि उपासकाध्ययने शिक्षात्रतवरणुन॑ 
नाम प॑चममध्ययनस ॥ ५ ॥ 
हरितपिधान--हरे ( सचित्त,भअप्रासुक ) पत्र-पुष्पादिसे ढकी आहा- 
रादि देय वस्तु देना--, हरितपिधान--हरे ( अप्रासुक-सचित्त ) 


& इस कारिकाके सम्बन्धमें भी विज्ञेष विचार प्रस्तावनामें व्यक्त 
किया गया है। 
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पत्रादिक पर रक्खी हुई देय वस्तु देना--, अनाद्रत्व--दानादिकमों 
अनादरका भाव होना--अस्मरणत्व--दानादिकी विधिमें भूलका हो 
जाना और मत्सरत्व--अ्रन्थ दातारो तथा पूजादिकी प्रशसाको सहन 
न करते हुए ईर्षाभावसे दानका देना तथा पूजनादिका करना--; थे 
'निश्चयसे वैयावृत्त्यके पाँच अतिचार (दोष) कहे जाते हैं।? 


व्याख्या--यहाँ हरितपिधाननिधाने पदमसें प्रयुक्त हुआ हरित 
शब्द सचित्त (सजीव) अर्थका वाचक है--मात्र हरियाई अथवा 
हरे रंगके पदार्थका वाचक वह नहीं है, और इसलिये इस पदके 
द्ारा जब सचित्त वस्तुसे ढके हुए तथा सचित्त वस्तुपर रक्‍्खे 
हुए अचित्त पदाथके दानको दोषरूप बतलाया है तब इससे यह 
स्पष्ट जाना जाता है कि अनगार मुनियों तथा अन्य सचित्त- 
त्यागी संयमियोंको आहारादिकके दानमें सचित्त वस्तुओंका देना 
निषिद्ध है, न कि अचिच वस्तुओंका--भले ही वे संस्कार-द्वारा 
अचित्त क्‍यों न हुई हों; जैसे हरी तोरीका शाक और गनते यां 

तरेका रस । 


इस प्रकार श्रीस्वामिसमन्तभद्राचार्य-विरचित समीचीन-धर्मशास्त्र 
अपरनाम रत्नकरण्ड-उपासकाध्ययनमें शिक्षान्नरतोका 
वर्णन नामका पाँचवा अध्ययन समाप्त हुआ ॥३॥ 


छठा अध्ययन 
सललेखना-लक्षण 
उपसमगें दुभित्ञे जरसि रुजायां च निःप्रतीकारे । 
धर्माय तनु-विमोचनमाहुः सल्लेखनामार्या। ॥१॥१२२॥ 


प्रतीकार ( उपाय-डपचार )-रहित असाध्यद्शाको प्राप्त हुए 
उपसर्ग॑, दुर्भिक्ष, जरा ( बुढ़ापा ) तथा रोगकी हालतोंमें और 
( चकारसे ) ऐसे ही दूसरे किसी कारणके उपस्थित होने पर४&8 जो 
धर्माथे--अ्रपने रत्नत्रयरूप धर्मकी रक्षा-पालनाके लिये--देहका सं- 
त्याग है--विधिपूर्वक शरीरका छोड़ना है--उसे आय--गरणधघरदेव--- 
सल्लेखनाः---समाधिमरण--कहते हैं ।' 

व्याख्या--जिस देहत्याग ('तनुविमोचन”) को यहाँ सल्लेखना 
कहा गया है उसीको अगलीकारिकासें अन्तक्रिया' तथा 'समाधि- 
मरण' के नामसे भी उल्लेखित किया है । मरणका समाधि” 
विशेषण होनेसे वह उस मरणसे भिन्न हो जाता है जो साधारण 
तौर पर आयुका अन्त आने पर प्रायः सभी संसारी जीवोंके साथ 
घटित होता है अथवा आयुका अन्त न आले पर भी क्रोधादिकके 
आवेशमें या सोहसे पागल होकर अपघात' (खुदकुशी, 8णंलत«) | 
के रूपमें प्रस्तुत किया जाता है,और जिसमें आत्माकी कोई साव- 
धानी एवं स्वरूप-स्थिति नहीं रहतो । समाधि-पूवेक मरणमें 
आत्माकी प्रायः पूरी सावधानी रहती है ओर मोह तथा क्रोघादि- 


# अण्णं पि चापि एदारिसस्मि अगाढकारणे जादे । 
--भगवती झाराघना 
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कषायोंके श्रावेशवश कुछ नहीं किया जाता, ग्रत्युत उन्हें जीता 
जाता है तथा चित्तकी शुद्धिको स्थिर किया जाता है ओर इस- 
लिये सल्लेखना कोई अपराध, अपघात या खुदकुशी (80७००) 
नहीं है । उसका अन्तक्रिया' नाम इस बातको सूचित करता है 
कि वह जीवनके प्रायः अन्तिम भागसें की जाने वाली समीचीन 
क्रिया है और सम्यक चारित्रके अन्तमें उसका निर्देश होनेसे इस 
बातकी भी सूचना मिलती है कि वह सम्यक्‌ चारित्रकी चूलिका- 
चोंटीके रुपमें स्थित एक धार्मिक अनुष्ठान है। इसीसे इस 
क्रिया-हवारा जो देहका त्याग होता है वह ओऔत्म-विकासमें सहा- 
यक अहंदादि-पंचपरमेष्ठीका ध्यान करते हुए बड़े यत्नके साथ 
होता है; जैसा कि कारिका नं० १२८ से जाना जाता है--यों ही 
विष खाकर, कूपादिसे डूबकर, गोली मारकर या अन्य अस्त्र- 
शस्त्रादिकसे आघात पहुँचाकर सम्पन्न नहीं किया जाता । 

सत्‌? और 'लेखना' इन दो शब्दोंस 'सल्लेखना? पद बना 
है। 'सत्‌' प्रशंसनीयको कहते हैं ओर 'लेखना” कृशीकरण-क्रिया- 
का नाम दे । सल्लेखनाके द्वारा जिन्हें क्रश अथवा क्षीण किया 
जाता है वे हैं काय और कषाय । इसीसे सल्लेखनाके काय-सल्ले- 
खना ओर कषाय-सल्लेखना ऐसे दो भेद आगममें कहे जाते हैं । 
यहाँ अन्तःशुद्धिके रूपमें कषाय-सल्लेखनाको साथमें लिये हुए 
सुख्यतासे काय-सल्लेखनाका निर्देश है, जेसाकि यहाँ 'तनुक्मिचोनः 
पद्से ओर आगे तनु त्यजेत' (१२८) जैसे पदोंके प्रयोगके साथ 
आहारको क्रमशः घटानेके उल्लेखसे जाना जाता है। 

इस कारिकामें “निश्नतीकारें' ओर 'घर्माय' ये दो पद खास 
तौरसे ध्यान देने योग्य है । 'निःअ्रतीकार' विशेषण उपसर्ग, 
दुर्निक्ष, जरा, रोग इन चारोंके साथ--तथा चकारसे जिस दूसरे 
सहश कारणका अहण किया जाथ उसके भी साथ--सम्बद्ध है 
ओर इस बातको सूचित करता है कि अपने ऊपर आए हुए 
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चेतन-अचेतन-कृत उपसर्ग तथा दुभिक्ञादिककों दूर करनेका यर्दि 
कोई उपाय नहीं बन सकंता तो उसके निर्मिचकों पाकर एके 
मनुष्य सल्लेखनांका अधिकारी तथा पांत्र है, अन्यथा--उपायके 
संभव और सशकक्‍य होनेपर--वह्‌ उसका अधिकारी तथा पात्र 
नहीं है । 

'घर्माय? पद दो दृष्टियोंको लिये हुए है--एक अपने स्वीकत' 
समीचीन धमकी रक्षा-पालनाकी और दूसरी आत्मीय धमकी 
यथाशक्‍य साधना-आराधनाकी । धर्मकी रक्षादिके अर्थ शरीरकें 
त्यागकी बात सामान्यरूपसे कुछ अटपटी-सी जान पड़ती हे; 
क्योंकि आमतौरपर '“घर्माथक्राममोक्षाणां शरीर साधन॑ मतस्‌! इस 
वाक्यके अनुसार शरीर धर्मका साधन माना जाता है, ओर यह 
बात एक प्रकारसे ठीक ही है; परन्तु शरीर धर्मका सवेथा अथवा 
अनन्यतम साधन नहीं है, वह साधक होनेके स्थानपर कभी- 
कभी बाघक भी हो जाता है । जब शरीरको कायम रखने अथवा 
उसके अस्तित्वसे धंसेके पालनमें वाधाका पड़ना अनिवा्य हो' 
जाता है तब धर्मकी रक्षार्थ उसका त्याग ही श्रेयस्कर होता है। 
यही पहली दृष्टि है जिसका यहाँ प्रधानतासे उल्लेख है। विदेशियों 
तथा विधर्मियोंके आक्रमणादि-द्वारा ऐसे कितने ही अवसर आते 
हैं जब मह॒ष्य शरीर रहते धर्मको छोड़नेके लिये मजबूर किया 
जाता है अथवा मजबूर होता है। अतः धर्मप्राण मानवं ऐसे' 
अनिवाये उपसर्गादिका समय रहते विचारकर धम्म-अ्रष्टतासे 
पहले ही बड़ी खुशी एवं सावधानीसे उस घरमको साथ लिये हुए 
देहका त्याग करते हैं जो देहसे अधिक प्रिय होता है । 

दूसरी दृष्टिके अनुसार जब मानव रोगादिकी असाध्यावस्था 
होते तु या अन्य प्रकारसे मरणका' होनां अनिवाये समझ लेता 
ह्द तत्व वह शीघ्रताके साथ धंर्मकी विशेष साधना-आराधनाके 
लिये प्रयत्नशील होता है, किये हुए पॉपोंकी आलोचना करता 
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हुआ महात्रतों तकको धारण करता हे ओर अपने पास कुछ ऐसे 
साधर्मी-जनोंकी योजना करता है जो उसे सदा धर्ममें सावधान 
ख़कखें, धर्मोपदेश सुनावें और दुःख तथा कष्टके अवसरींपर 
कायर न होने देवे । वह भृत्युकी प्रतीक्षामें बैठता हैँ, उसे बुलांने- 
की शीघ्रता नहीं करता और न यही चाहता है कि उसका जीवन 
कुछ और बढ़ जाय । ये दोनों बातें उसके लिये दोषरूँप होती हैं; 
जैसा कि आगे इस ब्रतके अतिचारोंकी कारिकामें प्रयुक्त हुए 
जीवित-मरणाऊउरशंसे? पद्से जाना जाता है| 
सललेखनाकी महत्ता एव आवश्यकता 

आगे इस सललेखना अथवा समाधिपूर्वक मरणकी महत्ता 

एवं आवश्यकताकों बतलाते हुए स्वामी समन्तभद्र लिखते है :-- 


अन्तक्रियाधिकरणं + तपःफल सकलदशिनः स्तुवते | 
तस्माद्यावद्धिमवं समाधिमरणो प्रयतितव्यम ॥२॥१२३॥ 


£ (चूंकि) तपका--अ्रणुब्नत-गुणब्रत-शिक्षात्रतादिरूप तपरचर्याका- 
फल अन्तक्रियाके--सल्लेखना, संन्यास अथवा समाधिपूर्वक मरणके--- 
आधार पर अवलम्बित--समाश्रित--है ऐसा सर्वदर्शी सर्वज्ञदेव 
ख्यापित करते है; इसलिये अपनी जितनी भी शक्ति-सामर्थ्य 
हो उसके अनुसार समाधिपूर्वेक मरणमें-सल्लेखनाके अनुष्ठानमें-- 
प्रयत्नशील होना चाहिये । * 

व्याख्या--इस कारिकाका पूर्वार्थ ओर उसमें भी “अन्तकरिया- 
घिकरणं तपःफल' यह सूत्रवाक्य बड़ा ही महत्वपूर्ण है।इसमे बत- 
लाया है कि तपका फल्न अन्तक्रिया ( सलल्‍्लेखना ) पर अपना 
आधार रखंता है। अर्थात्‌ अन्तक्रिया यदि सुघटित होती है-- 
ठीक समाधिपूवेक मरण बनता है--तो किये हुये तपका फल भी 
सुघटित होता है. अन्यथा उसका फल्ल नहीं भी मिलता । अन्त- 


| अन्तःक़ियाधिकरण' इति पाठान्तरम्‌ । 
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मा 
क्रियासे पूर्वका वह तप कौनसा है जिसके फल्की बातको यहाँ 
उठाया गया है ? वह तप अणुब्रत-गुणब्त और शिक्षात्रतात्मक 
चारित्र है जिसके अनुष्ठानका विधान ग्रन्थमें इससे पहले किया 
गया है। सम्यक्‌ चारित्रके अनुष्ठानसें जो कुछ उद्योग किया जाता 
ओर उपयोग लगाया जाता है वह सब “तप”? कहलाता हैक। 
इस तपका परलोक-सम्बन्धी यथेष्ठ फल प्रायः तभी प्राप्त होता है 
जब समराधिपूर्वेक मरण होता है; क्योंकि मरणके समय यदि 
धर्मानुछ्ानरूप परिणाम न होकर धर्मकी विराधना हो जाती है 
तो उससे दुर्गतिमें जाना पड़ता है और चहाँ उत्त पूर्वोपार्जित 
शुभ-कर्मोके फल्को भोगनेका कोई अवसर ही नहीं मिल्ता-- 
निमित्तके अमावमें वे शुभकर्म बिना रस दिये ही खिर जाते हैं। 
एक बार दुर्गतिमें पड़ जानेसे अक्सर दुर्गतिकी परम्परा वन 
जाती है ओर पुनः धमको प्राप्त करना वड़ा ही कठिन हो जाता 
है | इसीसे शिवार्यंजी अपनी भगवती आराधनामें लिखते 
कि 'दर्शनज्ञानचारित्रिरूप धममें चिरकाल तक निरतिचार प्रवृत्ति 
करनेवाला मनुष्य भी यदि मरणके समय उस धर्मकी विराधना 
कर बैठता है तो वह अनन्त संसारी तक हो जाता है! :-- 


सुचिरमवि शण्रिदिचारं विहरित्ता णाणएदंसणचरितिे। 

मरणे क्रिपयित्ता अनंतसंत्ारिओं दिट्लों ॥?५॥ 

इन सब बातोंसे स्पष्ट है कि अन्तसमयमें घर्मपरिणार्मोकी 
सावधानी न रखनेसे यदि मरण विगड़ जाता है तो प्रायः सारे 
ही किये-कराये पर पानी फिर जाता है । इसीसे अन्त-समयमें 
परिणामोंकोी संभालनेके लिये वहुत वड़ी सावधानी रखनेकी 


हम जैसा कि भगवती आराघनाकी निम्न गाथासे प्रकट है :-+ 
चरणम्मि तम्मि जो उज्जमो य आउंजणा य जो होई। 
सो चेव जिणेहिं तवो भणिदों असढं चरंतस्स ॥१०॥ 





क्नत 
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जरूरत है और इसीसे प्रस्तुत कारिकामे इस बात पर जोर दिया 
गया है कि जितनी भी अपनी शक्ति हो उसके अनुसार समाधि- 
पूर्वक मरणका पूरा प्रयत्न करना चाहिये । हि 

इन्हीं सब बातोकी लेकर जैनसमाजमें समाधिपू्वक मरणकी 
विशेष महत्व प्राप्त दै। उसकी नित्यकी पूजा-प्राथनाओं आदिमे 
“दुक्खलत्नो कम्मखत्रो समाहिमररण च वोहिलाहो व? जैसे वाक्‍्यों- 
द्वारा समाधिमरणकी बराबर भावना की जाती है और भगवती 
आराधना-जैंसे कितने ही श्रन्थ उस विषयकी महती चचाओं 
एवं मरणु-समय-सम्बन्धी सावधानताकी अ्रक्रियाओंसे भरे पढ़ें 
. हैं। लोकमे भी अन्त समा सो समा! अन्त मता सो मता' 
ओर अन्त भला सो भत्रा? जैसे वाक्योंके द्वारा इसी अन्तक्रियाके 
महत्वकों ख्यापित किया जाता है। यह क्रिया ग्रहस्थ तथा मुनि 
दोनोंके ही लिये विह्वित है। 

तु सललेखना-विधि 

स्नेह वर संग परिग्रहं चाउपहाय शुद्धमनाः । 
स्वजनं परिजनमपि च क्ञान्त्ा क्षमयेत्ियेबचने! ॥३॥१२४ 
आलोच्य स्मेनः कृति-कारितमनुमतं च निर्व्याजम । 
आरोपयेन्महाव्रतमामरणस्थायि निःशेषम्‌ ॥४॥१२४५॥। 

“(समाधिमरणका प्रयत्व करनेवाले सललेखनाब्रतीको चाहिये कि वह) 
स्नेह ( प्रीति, रागभाव ), बेर (द्वेषभाव ), संग ( सम्बन्ध, रिक्ता- 
नाता ) और परिग्रह ( धन-धान्यादि बाह्य वस्तुओमें ममत्वपरिणाम ) 
को छोड़कर शुद्धचित्त हुआ प्रियवचरनोंसे स्वजनों तथा परिजनों- 
को (स्वय ) क्षमा करके उनसे अपनेकों क्षमा करावे । ओर साथ 
ही स्वयं किये-कराये तथा अपनी अनुमोदनाको भ्राप्त हुए सम्पूरो 
पापकर्मकी निरछल-निर्दोषं आलोचना करके पूर्ण मद्दाज्न॒तको-- 
पॉचो भहाव्रतोंको--मरणपर्यन्तके लिये धारण करे ।* 
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व्याख़्या--इन दो कारिकाओं तथा अगली दो कारिकाओंमें 
भी समाधिमरणके लिये उद्यमी सल्लेखनानुष्ठाताके व्यागक्रम और 
चर्याक्रमका निर्देश किया गया हूँ | यहाँ वह रागह्वेषादिके त्याग- 
रूपमें कषायसल्लेखना करता हुआ अपने मनको शुद्ध करके प्रिय 
वचनों हारा स्वजन-परिजरनोंकों उनके अपराधोंके लिये क्षमा 
प्रदान करता है और अपने अपराधोंके लिये उनसे क्षमाकी 
याचना करता हुआ उसे प्राप्त करता है। साथ ही, स्वयं करे 
कराये तथा अपनी अनुमोदनासें आये सारे पापोंकी विना किसी 
छल-छिद्रके आलोचना करके पूर्ण महात्रतोंकों मरणपयन्तके 
लिये धारण करता है और इस तरह समाधिमरणकी पूरी 
तय्यारी करता है । । 


शोक॑ भयमवसादं क्लेदं कालुष्यमरतिसपि हित्वा । 
सत्वोत्साहमुदीर्य च मनः प्रसाध श्रतेरम्ततेः ॥५॥१२६॥ 


८“महात्रतोंके धारण करनेके वाद ) सल्लेखनाके अलुष्ठाताको 
चाहिये कि वह शोक, भय, विषाद, क्लेश, कलुषता ओर अरति- 
को भी छोड़ कर तथा बल और उत्साहको उदयमें लाकर--वढाकर 
--अमृतोपम आगम-वाक्योंके - ( स्मरण-अवण॒-चिन्तनादि- ) द्वारा 
चित्तको ( बराबर ) प्रसन्‍न रक्खे--उसमे लेशमात्र भी भ्रप्रसन्नता न 
आने देवे । 

व्याख्या--यहाँ सल्लेखना-त्रतके उस कतेव्यका निर्देश है 
जिसे महात्रतोंके धारण करनेके बाद उसे पूरा प्रयत्नसे पूरा करना 
चाहिये और वह है चित्तको प्रसन्न रखना । चित्तको प्रसन्न रक्खे 
बिना सल्लेखनातब्रतका ठीक अनुष्ठान बनता ही नहीं। चित्तको 
प्रसन्‍न रखनेके लिये प्रथम तो शोक, भय, विषाद, क्लेश, कलुपता 
आर अरतिके प्रसंगोंको अपनेसे दूर रखना होगा--उन्हें चित्तर्में 
भी स्थान देना नहीं होगा। दूसरे, सत्तामें स्थित अपने बल तथा 
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संचार करना होगा। साथ ही ऐसा प्रसंग जोड़ना होगा, 
'जिससे अम्रतोपम शास्त्र-बचनोंका श्रवण स्मरण तथा चिन्तनादिक 


बराबर होता रहे; क्योंकि ये ही चित्तको प्रसन्‍न रखनेमें परम 
सहायक होते हैं । 


आहार परिहाप्य क्रमशः स्निग्धं विवर््धेयेत्पानस । 
स्निर्ध च हापयित्वा खरपान पूरयेत्‌ क्रेमशः ॥६॥१ २७॥ 


खरपान-हापनामपि कृत्वा कृत्वोपवासमपि शक्त्या । 
[| ०] ऐप (५ 
पंचनसस्कारमना स्तनुं त्यजेत्सवेयत्नेन ॥७॥१२८॥ 


८ साथ ही समाधिमरणका इच्छुक श्रावक) क्रशः आहारको-- 
क़वलाहाररूपभोजनको--घटाकर (दुग्धादिरूप) स्निग्धपानको.बढ़ावे, 
फिर स्निग्धपानकी भी -घटाकर्‌ क्रमशः खरपानको--शुद्ध काजी 
तथा उष्ण जलादिको--बढ़ावे । और इसके बाद खरपानकों भी 
घटाकर तथा शक्तिके अनुसार उपवास करके पंचनमस्कारमें--- 
अहँदादि-पचपरमेष्ठिके ध्यानमें--मनकी लगाता हुआ पूर्ण यत्नसे-- 
व्रतोके परिपालनमे पूरी सावधानी एवं तत्परताके साथ-शरीरको त्यागे।” 

व्याख्या--कषायसल्लेखनाके. अनन्तर काय-सल्लेखनाकी 
विधि-व्यवस्था करते हुए यहाँ जो आह्यारादिको क्रमशः घटाने 
तथा स्निग्ध-पानादिको क्रमशः बढ़ानेकी बात कही गई है वह 
बड़े ही अनुभूत अ्रयोगको, लिये हुए है। उससे कायके ऋश होते 
हुए भी परिमाणोंकी सावधानी बनी रहती है और देहका समाधि- 
पूर्वक त्याग सुघटित हो जाता है। यहाँ पंचनसस्कारके स्मरणु- 
रूपमें पंचपरमेष्ठियोंका--अहैन्तों, सिद्धों, आचार्यों, उपाध्यायों 
ओर साधु-सन्तोंका--ध्यान करते हुए जो पूर्ण सावधानीके साथ 
देहके त्यांगकी बात कही गई है वह बड़े महत्व की है और इस 
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अन्तक्रियाके भवन पर कलश चढ़ानेका काम करती हैं । अन्त- 
उपवासकी बात शक्तिके ऊपर निर्भर है, यदि शक्ति न हो तो 
उसे न करनेसे कोई हानि नहीं । 
सललेखनाके अतिचार 

जीवित-मरणा55शुंसे# भय-मित्रस्पुति-निदान-नामानः | 
सल्लेखना5तिचाराः पंच जिनेन्द्रे! समादिशः ॥८॥१२६॥ 

जीनेकी अभिलाषा, (जल्दी) सरनेकी अमिलाषा, (लोक-पर- 
लोक-सम्बन्धी) भय, मित्रोंकी (उपलक्षणसे स्त्री पुत्नादिकी भी ) स्मृति 
(याद) और भावी भोगादिककी अभिलाघारूप निदान: ये सल्ले- 
खना ब्रतेके पाँच अतिचार (दोष ) जिनेन्द्रोने--जैन तीर्थकरोंने 
(आगममें) बतलाये हैं।* 

व्याख्या--जो लोग सल्लेखनात्रतकोी अंगीकार कर पीछे 
अपनी कुछ इच्छाओंकी पूर्तिके लिये अधिक जीना चाहते हैं. या 
उपसगादिकी वेदनाओंको समभावसे सहनेमें कायर होकर जल्दी 
मरना चाहते हैं वे अपने सल्लेखनात्रतकों दोष लगाते हैं। इसी 
तरह वे भी अपने उस ब्रतको दूषित करते हैं जो किसी प्रकारके 
भय तथा मित्रादिका स्मरणकर अपने चित्तमें उद्देग' लाते हैं 
अथवा अपने इस ब्रतादिके फल्रूपमें कोदे श्रकारका निदान 
बाँधते हैं। अतः सल्लेखनाके उन फल्नोंको प्राप्त करनेके लिये 
जिनका आगे निर्देश किया गया है इन पाँचों दोपोमेंसे फिसी भी 
दोपको अपने पास फटकने देना नहीं चाहिये । 


घर्माध्तुष्ठान-फल 
निःश्रेयसमभ्य॒दय॑ं निस्तीर॑ दुस्तरं सुखाम्बुनिधिम्‌ । 
निष्पवति परीतधर्मा सर्वेद्ःसरनालीढः ॥६॥१३०॥ 


# 'मरणाशंसा' इति पाठान्तरम्‌ । 
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“ जिसने धर्म (प्रमुत) का पान किया है--सम्यक्दशंन, सम्यगू- 
ज्ञान, सम्यक्चारित्रका सललेखनासहित भले प्रेकार अनुष्ठान किया है-- 
वह सब दुःखोंसे रहित होता हुआ उस निःश्रेयसरूप सुख-समुद्रका 
अनुभव करता है जिसका तीर नहीं--तट नहीं, पार नही और 
इसलिये जो अनन्त है (अनन्तकाल तक रहनेवाला है) तथा उस अभ्यु- 
दयरूप सुख-समुद्रका भी अनुभव करता है जो दुस्तर है--जिसको 
तिरना, उललघन करना कठिन है, भर इसलिये,जो प्राप्त करके सहजमें 
ही छोडा नही जा सक्रता ॥' 


व्याख्या--यहाँ सल्लेखना-सहित धमोौनुष्ठानके फलका निर्देश 
करते हुए उसे हविविधरूपमें निर्दिष्ट किया है--एक फल्ल निःश्रेयस- 
के रूपमें है, दूसरा अम्युदयके रूपसें। दोनोंकों यद्यपि सुख- 
समुद्र बतलाया है परल्तु दोनों सुख-समुद्रोंमें अन्तर है ओर वह 
अन्तर अगली कारिकाओमे दिये हुये उनके स्वरूपादिकसे 
भत्ते श्रकार जाना तथा अनुभवर्में लाया जा सकता है। अगली 
कारिकामें नि:श्रेयसको “निर्वाण ? तथा 'शुद्धसुख' के रूपमें 
उल्लेखित किया है, साथ ही “नित्य” भी लिखा है ओर इससे 
यह्‌ हम है कि अभ्युदयरूप जो सुख-समुद्र है वह पार- 
थक न होकर सांसारिक है--ऊँचेसे ऊँचे दर्जका लौकिक सुख 
उससें शामिल“है--परन्तु निराकुलता-लक्षण सुखकी दृष्टिसे 
वह असली खालिस स्वाश्रित एवं शुद्ध सुख न होकर नकली 
मिलावटी पराश्रित एवं अशुद्ध सुखके रूपसें स्थित है और सदा 
स्थिर भी रहनेवाला नहीं है; जबकि निःश्रेयस सुख सदा 
ज्योंका त्यों स्थिर रहनेवाला है--उसमे विकारके देतुका मूलतः 
विनाश हो जानेके कारण कभी किसी विकारकी संभावना तक 
नहीं है। इसीसे निःश्रेयस सुखको प्रधानता श्राप्त है और उसका 
कारिकामें पहले निर्देश किया गया है। अभ्युदय सुख़का जो 
स्वरूप १३५ वीं कारिकामें दिया है उससे वह यथेष्ट पूजा, धन, 


२+पबकक. 
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आज्ञा, बल, परिजन, काम और भोगके अभावमें होनेवाले 
दुःखोंके अभावका सूचक है, उन्हीं सब दुःखोंका अभाव उसके 
स्वामीके लिये सर्वेदु ःखैरनालीढः इस वाक्यके द्वारा विहित एवं 
विवक्षित है। चह अगली कारिकामें दिये हुये जन्म-जरा-रोग 
ओर मरणके दुःखोंसे, इष्ट-वियोगादि-जन्य शोकोंसे और अपनेको 
तथा अपने परिवारादिको हानि पहुँचनेके भयोंसे परिमुक्त नहीं 
होता; जबकि निःश्रेयस-सुखके स्वामीके लिये इन सब दुःखोंकी 
कोई सम्भावना ही नहीं रहती ओर वह पूर्णतः सबे-प्रकारके 
दुश्खोंसे अनालीढ एवं अस्पृष्ठ होता है। ये दोनों फल परिणामों- 
की गति अथवा प्रस्तुत रागादिपरिणतिकी विशिष्टताके आश्रित हैं। 
प्रस्तुत कारिकामें दोनों सुख-समुद्रोके जो दो अलग अलग 
विशेषण क्रमशः “निस्तीर' ओर “दुस्तरः दिये हैं वे अपना खास 
सहत्व रखते हैं। जो निस्तीर हैं. उस निःश्रेयस खुख-समुद्रको 
तिर कर पार जानेकी तो कं।ई भावना ही नहीं वनती-वह अपने- 
में पूर्ण तथा अनन्त है | दूसरा अभ्युदय-सुख-समुद्र सतीर होनेसे 
ससीम है, उसके पार जाकर निःश्रेयस सुखको प्राप्त करनेकी 
भावना जरूर होती है; परन्तु वह इतना दुस्तर है कि उसमें पड़कर 
अथवा विषयभोगकी दलदलमें फँसकर निकलना वहुत ही कठिन 
हो जाता है--विरले मनुष्य ही उसे पार कर पाते हैं | 
निः:श्रेयस-सुख-स्वरूप 
जन्म-जरा-55मय-मरणेःशोकेदु खे भेयेश्व॒ परिसुक्तम्‌ | 


निर्वाणं शुद्धसुखं निःश्रेयसमिष्यते नित्यम्‌ ॥१०॥१३१॥ 
जो जन्म (देहान्तर-प्राप्ति) जरा, रोग, सरण (देह्दान्तर-प्रप्ति- 
के लिये वर्तमान देहका त्याग ) शोक, दुःख, भय ओर ( चकार या 
उपलक्षणसे ) राग-द्वेष-काम-क्रोधादिकसे रहित, सदा स्थिर 
रहतेवाला शुद्धसुख-स्वरूप निर्वाण है--सकल विभाव-सावके 


कारिका १३२-३१३| निःश्रेयससुखग्राप्त-सिद्धोंकी स्थिति. १७१ 


'झभावको लिये हुए बाधारहित परमनिराकुलतामय स्वाधीन 
सहजानन्दरूप मोक्ष है--उसे “निःश्रेयस” कहते हूँ । 
नि:श्रेयससुखप्राप्त-सिद्धोकी स्थिति 
विद्या-दशन-शक्कि-स्वास्थ्य-प्रह्मद-तुप्ति-शुद्धि-युजः । 
निरतिशया निरवधयो निःश्रेयसमावसन्ति सुखम्‌॥११॥१३२ 
जो विद्या--केवलज्ञान, दशन--केवलदर्शन,शक्ति--अनन्‍्तवीय्र, 
स्वास्थ्य--स्वात्मस्थितिरूप परमौद।सीन्य ( उपेक्षा ), प्रहाद--अ्रनन्त- 
सुख, तृप्ति--विपयाध्नाकाक्षा, ओर शुद्धि---हरब्य-भावादि-कर्ममल- 
रहितता, इन गुणोंसे युक्त हैं, साथ ही निरतिशय है--विद्यादि गुणो- 
मे हीनाधिकताके भावसे रहित हैं, और जनिरवधि हैं---नियत कालकी 
मर्यादासे शून्य हुए सदा अपने स्वरूपमे स्थिर रहनेवाले हैं, वे (ऐसे सिद्ध 
जीव ) निःश्रेयस-सुखमें पूर्णतया निवास करते हैं। 
व्याख्या--यहाँ निःश्रेयस-खुखको भ्राप्त होनेवाले सिद्धोंकी 
अवस्था-विशेषका कुछ निर्देश किया गया है, जिससे उनके. 
निरतिशय ओर निरवधि होने की वात खास तोरसे ध्यानमें लेने 
योग्य है ओर वह इस रहस्यकी सूचित करती है कि निःश्रेयस- 
सुखको प्राप्त होनेवाले सब सिद्ध ज्ञानादिगुणोंकी दृष्टिसे परस्पर 
समान हें--उनसें हीनाधिकताका कोई भाव नहीं है--और वे 
सब ही सदा अपने गुणोमें स्थिर रहनेवाले है--उनके सिद्धत्व 
अथवा निःश्रेयसत्वकी कोई सीमा नहीं है। 
काले कल्पशते5पि च गते शिवानां न विक्रिया लक्ष्य । 
उत्पातो5पि यदि स्पात्‌ त्रिलोक-संभ्रान्ति-करण-पड़ः ॥१३३ 
* सेकड़ों कल्पकाल बीत जाने पर भी सिद्धोंके विक्रिया नहीं 
देखी जाती--उत़का स्वरूप कभी भी विकारभाव अथवा वैभाविक 
परिणतिको प्राप्त नही होता। यदि त्रिलोकका संश्रान्ति-कारक-- 
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च्ब्न्ल 





उसे एकदस उलट पलट कर देनेवाला--कोई महान असाधारण 
उत्पात भी हो तब भी उनके विक्रियाका होना संभव नहीं है--- 
वे बरावर अपने स्वरूपमें सदा कालके लिये स्थिर रहते है ।? 
व्याख्या--यहाँ एक ऐसे महान्‌ एवं असाधारण उत्पातकी 
कल्पना की गई है जिससे तीनलोककी सारी रचना उलट-पलट 
हो जाय ओर तीनों लोकोंकों पहचाननेमें भारी भ्रम उत्पन्न होने 
क्गे। साथ ही लिखा है कि सैकड़ों कल्पकाल वीत जाने पर 
ही नहीं किन्तु यदि कोई ऐसा उत्पात भी उपस्थित हो तो उसके 
अवसर पर भी निःश्रेयस सुखको ग्राप्त हुए सिद्धोंमें कोई विकार 
उत्पन्न नहीं होगा--वे अपने स्वरूपमें ज्योंके तव्यों अटल ओर 
अडोल बने रहेंगे। कारण इसका यही है कि उनके आत्मासे 
विकृत होनेका कारण सदाके लिये समूल नष्ट हो जाता है । 


निःश्रेयसमभिपन्नास्त्रेलोक्धशिखामणिश्रियं दधते | 
निष्किट्टिका लिकाच्छवि-चामीकर-भासुरात्मानः ॥१ ३॥१३४ 


“जो निःश्रेयसकी--निर्वाणको--प्राप्त होते हैं वें कीट और 
कालिमासे रहित छविवाले सुव्णंके समान देदीप्यमान आत्मा 
होते हुए तीन लोकके चूड़ामशि-जैसी शोभाको धारण करत हैं । 

व्याख्या--जिस ग्रकार खानके भीतर सुवर्ण-पापाणसें स्थित 
सुधर्ण कीट और कालिमासे युक्त हुआ अपने स्वरूपको खोए हुआ- 
सा निस्तेज बना रहता है। जब अग्नि आदिके प्रयोग-द्वारा उसका 
वह सारा मल छँटजाता है तव वह शुद्ध होकर देदीप्यसान हो उठता 
है। उसी प्रकार संसारमसें स्थित यह जीवात्मा भी द्रन्यकर्म, भाव 
कम और नोकर्सके सलसे सलिन हुआ अपने स्वरूपको खोएहाअसा 
निस्तेज बना रहता है। जब सदूत्र्तों ओर सल्लेखनाके अनुष्ठानादि 
रूप तपरचरणकी अग्निम उसका वह सब कमंसल जलकर अलग 
हो जाता है तब वह सी अपने स्वरूपका पूर्ण लाभकर देदीप्यमान 


है 


कारिका १३४५] अभ्युदय-सुख-स्वरूप १७३ 
दा उठता है, इतना ही नहीं बल्कि त्रैलोक्य-चूडासशिकी शोभाको 
धारण करता है अर्थात्‌ सर्वोत्कृष्ट पदको प्राप्त करता है। 
अभ्यृदय-सुख-स्वरूप 
पूजाथा55ज्षेश्वयंबल-परिजन-काम-भोग-भूयिष्टे: 
अतिशयित-झुवनमद्भुतमभ्युद॒य फलति सद्धम:॥१४॥१३५॥ 
इति श्रीस्वामितमन्तभद्राचाय-विरिचिते समीचीन-घमशास्त्रे 
रत्नकरण्डाउपरनाम्नि उपासका>ध्ययने सल्लेखना- 
वरणने नाम पष्ठटमध्ययनस ॥ $ ॥ 

(सल्लेखनाके अनुष्ठानसे युक्त) सस्यग्द्शन-ज्ञान-चारित्ररूप 
समीचीनधर्म जिस “अभ्युद्य”ः फलको फल्नता है वह पूजा, धन 
तथा आज्ञाके ऐश्वये (स्वामित्व) से युक्त हुआ बल, परिजन, काम 
तथा भोगकी प्रचुरताके साथ लोकमें अतीव उत्कृष्ट और आश्चये- 
कारी हांता है !' 

व्याख्या--यहाँ समीचीन धर्मके अभ्युदय” फलका सांकेतिक 
रूपमें कुछ दिग्दशन कराया गया है। अभ्युदय फल लौकिक 
उत्कषेकी ' बातोंको लिए हुए है, लोकिकजनोंकी प्रायः साक्षात्‌ 
अनुभूतिका विषय है ओर इसलिये उसके विषयसें अधिक लिखने 
की जरूरत नहीं है; फिर भी भूयिष्ट ? अतिशयितभुव्न! और 
अजछुत! पदोंके हारा उसके विषयमें कितनी ही सूचनाएँ कर दी 
गई हैं और अनेक सूचनाएँ सम्यग्दशनके माहात्म्य-वर्णनमें पहले 
आ चुकी हैं। 


इस प्रकार स्वामी समन्तभद्राचार्य-विरचित समीचीन-घर्मशास्त्र- 
अपरनाम-रत्नकरण्ड-उपासकाध्ययनमें “सल्लेखना- 
वर्णन! नामका छठा अ्रध्ययन समाप्त हुआ ॥६॥ 


-अर्टए2त- 


सप्तम अध्ययन 


श्रावकपदोमे गुणवद्धिका नियम 
आवक-पदानि देवरेकादश देशितानि येप खल | 
स्वगुणाः पूर्वगुणेः सह संतिष्ठन्ते ऋ्रमविव॒द्धा;# ॥१॥१३६ 


थ्रीतीथकरदेवने---भगवान्‌ वद्धमानने--श्रावर्कोीके पद--प्रतिमा- 
रूप ग्र॒ुण॒स्थान--ग्यारह्‌ बतलाए हैं, जिनमें अपने-अपने गुणस्था- 
नके गुण पू्वेके सम्पूर्ण गुणोंके साथ क्रम-विवृद्ध होकर रहते है--- 
उत्तरवर्ती गरुणस्थानोंमे पूर्व॑वर्ती ग्रुश॒स्थानोंके सभी गुणोका होना अनिवार्य 
( लाजिमी ) है, तभी उस पद ग़ुणस्थान अथवा प्रतिमाके स्वरूपकी पूर्ति 
होती है ।' 

व्याख्या--जो श्रावक-श्रेशियाँ आमतौर पर 'अ्तिमा'के नास- 
से उल्लेखित मिलती हैं उन्हें यहाँ 'आवकपदानि' पदके प्रयोग- 
द्वारा खासतौरसे 'आावकपद' के नामसे उल्लेखित किया गया है 
ओर यह पद-प्रयोग अपने विषयकी सुस्पष्टताका द्योतक ई । 
आरवकके इन पदोंकी आगमस-विहित मूल संख्या ग्यारह है--सारे 
श्रावक ग्यारह दर्जामें विभक्त हैं । ये दर्ज गुणोंकी अपेक्षा लिये 
हुए हैं और इसलिये इन्हें श्रावकीय-गुणस्थान भी कहते है । दूसरे 
शब्दोंमें यों कहना चाहिये कि चोदह सुप्रसिद्ध गुणस्थानोंमें श्राव- 
कोंसे सम्बन्ध रखने वाला दिशसंयत” नामका जो पाँचवां गुण- 
स्थान है उसीके ये सब उपभेद 6। ओर इसलिये ये एकमात्र 


न जन जे अत 3 व्यक 





% “क्रमादवुद्धा:' इति पाठान्तरम्‌ । 
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सेल्लेखनाके अनुष्ठातासे सम्बन्ध नहीं रखते&। सल्लेखनाका 
अनुष्ठान तो प्रत्येक पदमें स्थित श्रावकके लिए विहित है; जैसा 
कि चारित्रसांरके निम्न वाक्यसे भी जाना जाता हे-- 
“उक्तेरुपासकरमारिणान्तिकी सल्खेखना ग्रीत्या सेव्या |” 

यहाँ पर एक बात खासतौरंसे ध्यानसें रखने योग्य है 
ओर वह यह कि वे पद अथवा गुणस्थान गुणोंकी क्रमविवृद्धि- 
को लिये हुए हैँ अर्थात्‌ एक पद अपने उस पढके गुणोंके साथमें 
अपने पूर्ववर्ती पद या पदोंके सभी गुणोंकों साथमें लिये रहता 
हैं--ऐसा नहीं कि आगे दोड़ पीछे चोड़' की नीतिको अपनाते 
हुए पूवेवर्ती पद या पदोके गुणोंसें उपेक्षा धारण की जाय, वे 
सब उत्तरवर्ती पदके अगभूत होते हैं--उनके बिना उत्तरवर्ती पद 
अपूर्ण होता है ओर इसलिये पदब्ृद्धिके साथ आगे क़दम बढ़ाते 
हुए वे पूवंगुण क्रिसी तरह भी उपेक्षणीय नहीं होते--उनके 
विषयमें जो सावधानी पूर्वेवर्ती पद व पदोंमें रक़्त्ली जाती थी 
वही उत्तरवर्ती पद्‌ या पदोमें भी रक्खी जानी चाहिये । 

दर्शंनिक-क्रावक-लक्षण 
सम्यन्दशनशुद्धः संसार-शरीर-भोग-निर्विणणः 
पंचगुरु-चरण-शरणो दशनिकस्तत्त्वपथगद्यः ॥१२॥१३७॥ 
जो सम्यर्द शनसे शुद्ध है अथवा निरतिचार-सम्यर्दर्शनः 

का धारक है, संसारसे शरीरसे तथा भोगोंसे विरक्त है--उनमें 
आसक्ति नही रखता--पंचगुरुओंके चरणोंकी शरणमें प्राप्त है-- 
अहुन्तादि पंचपरमेष्ठियोके पदो, पद-वाक्यो अथवा आचारोको अपाय- 
परिरक्षकके रूपमें अपना आश्रयभूत समझता हुआ उन्तका भक्त बनां 


4 न>-«-_-+«>- न. 


व आम जम मन्नत 
६४ इस सम्बन्धकी बातको टीकाकार प्रभाचन्द्रने अपने निम्न प्रस्ता- 

वना-वाक्यके द्वारा प्रयुक्त किया है-- 

साभ्प्रतं योज्सौ सल्लेखनाब्नुष्ठाता तस्य कति प्रतिमा भवन्तीत्याशंक्याह?- 


१७६ समीचीन-घर्मशास्त्र [झ० ७ 
2 आम 0 व: 


हुआ हें---और जो तत्त्वपधथकी ओर आकर्षित है--सम्परदर्शनादि- 
रूप सन्‍्मार्गकी अथवा तत्त्वरूप अनेकान्त और सार्गरूप अहिसा' दोनो- 
के पक्षकों लिए हुए है--वह 'दशोनिक”ः नामका ( प्रथमपद या 
प्रतिमाका घारक ) आवक है |? 

व्याख्या--जिस सम्धर्दशेनकी शुद्धिका यहाँ उल्लेल है वह 
प्रायः उसी रूपमें यहाँ विज्षित है जिस रूपमें उसका वर्णन इस 
ग्रन्थके प्रथम अध्ययनसें किया गया है ओर इसलिए उसकी 
पुनराद्रत्ति करनेकी जरूरत नहीं दै । पूर्व-कारिकासें यह कहा 
गया है कि प्रत्येक पदके गुण अपने पूर्वगुणोंको साथमें लिये रहते 
है। इस पद्से पूर्व श्रावकका कोई पद है नहीं, तब इस पदसे 
पूर्वके शुण कोनसे ? वे गुण चतुर्थ-गुणस्थानवर्ती अम्नतसम्य- 
र्टृष्टि! के गुण हैं, उन्हींका द्योतत करनेके लिये प्रारस्भमें दी 
शसम्यस्दशनशुद्ध” इस पदका प्रयोग किया गया है। जो मनुष्य 
सम्यग्दशंनसे युक्त होता है उसकी दृष्टिसें विकार न रहनेसे वह 
संसारको, शरीरकी और भोगोंकी उनके यथार्थ रूपमें देखता है 
ओर जो उन्हें यथार्थ रुपमें देखता है वही उनमें आसक्ति न 
रखनेके भावकों अपना सकता है। उसी भावकी अपनानेका यहाँ 
इस प्रथमपद-धारी श्रावकके लिये विधान हैं। उसका यह्द अर्थ 
नहीं है कि वह एक दम संसार देह तथा भसोगोॉसे विरक्ति घारण 
करके वेरागी बन जाय, बल्कि यह अथे है कि वह उनसे सब 
प्रकारका सम्पर्क रखता और उन्हें सेवन करता हुआ भी उनमें 
आसक्त न होंवे--सदा ही अनासक्त रहनेका पभयत्न तथा 
अभ्यास करता रहे | इसके लिये वह ससय समय पर अनेक 
नियमोंकोी प्रहण कर लेता है, उन बारह ब्रतोंसें से भी किसी- 
किसीका अथवा सबका खण्डशः अभ्यास करता है जिनका 


>> ० ४०>कम-+ 





विन ना! 


| “तत्त्वं त्वनेकान्तमशेपस्पं? (युवत्यनुशासन ) 
#ाकान्तदृष्टिप्रतिषेधि तत्त्व” (स्वयम्भूस्तोत्र) ---इति ग्रमन्तमंद्र: 
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निरतिचार पालन उसे अगले पदमें करना है और इस तरह वह. 
अपनी आत्मशक्तिकों विकसित तथा स्थिर करनेका कुछ उपाय 
इस पदमें प्रारम्भ कर देता है । दूसरे शब्दोंमें यों कहिये कि वह 
नियमित का मांसादिके त्यागरूपमें मूलगुणोंका धारण-पात्न 
शुरू कर देता है जिनका कथन इस अन्धथमें पहले किया जा चुका 
है ओर यह सब 'संसार शरीर-भोग-नि्विण्णु और “पंच-गुरु- 
चरय-शर॒ण» इन दोनों पदोंके प्रयोगसे साफ ध्वनित होता हे। 
पंचगुरुओंमें अहेन्द, सिद्ध, आचारये, उपाध्याय और साधु इन 
पाँच आगंमविहित परमेष्ठियोंका अर्थात्‌ धर्मगुरुओंका समावेश 
है--माता-पितादिक लौकिक गुरुओंका नहीं। "चरण? शब्द आम- 
तौर पर पदों-पैरोंका वाचक है, पद शरीरके निम्न ( नीचेके ) 
अंग होते हैं, उनकी शरणामें प्राप्त होना शरण्यके प्रति अति- 
विनय तथा विनम्रताके भावका ग्योतक है। चरणुका दूसरा 
प्रसिद्ध अर्थ आचार” भी है, जैसा कि इसी अश्रन्थके तृतीय 
अध्ययनमें प्रयुक्त हुए 'रागद्वेषनिवृत्ये चरण भ्रतिपद्यते साधु कल 
विकल॑ चरण! ओर अखु-गुण-शिक्षा-अतात्मकं चरण? इन वाक्योंके 
प्रयोगसे जाना जाता है। आचारमें दशेन, ज्ञान, चारित्र, तप 
ओर वीये ऐसे पांच प्रकारका आचार शामिल है $ अपने अपने 
आचार-विशेषोंके.कारण ही ये पंचगुरु हमारे पूज्य और शरण्य 
हैं अतः इन पंचगुरुओंके आचारकों अपनाना--उसे यथाशक्ति 
अपने जीवनका लक्ष्य बनाना--ही वस्तुतः पंचगुरुओंकी शरणमें 
प्राप्त होना है। पदोंका आश्रय तो सदा और सर्वत्र मिलता भी 
नहीं, आचारका आश्रय, शरण्यके सम्मुख मौजूद न होते हुए 
भी; सदा ओर सव्वेत्र लिया जा सकता है। अतः चरणके दूसरे 
अथेकी दृष्टिसे पंचगुरुओंकी शरणामें प्राप्त होना अधिक महत्व 
दसण-णारण-चरित्ते तव्वे .... दसणा-णाण-चरितते तत्बे विर्याचरम्हिपंचबिहे। | 
“-पमुलाचार ५-२ 


.श््प समीचीन-घर्मशाख [झ०७ 
मय मी दया 5 55. 


रखता है | जो जिन-चरणकी शरणमें प्राप्त होता है उसके लिये 
मय-सांसादिक वर्जनीय हो जाते हैं; जैसा कि इसी भ्रन्थमें 
अन्यत्र ( का० ८४) 67777 मद्यं च बजनीय॑ बिनचरणो शररु- 
मुपयात:” इस वाक्‍्यके द्वारा व्यक्त किया गया है 

इस पद्धारीके लिये प्रयुक्त हुआ तित्त्वपथग्रह्म/ विशेषण 
ओर भी महत्वपूर्ण है और वह इस वातको सूचित करता है कि 
यह्‌ श्रावक सन्मागकी अथवा अनेकान्त ओर अहिसा दोनोंकी 
पक्षको लिए हुए होता है। ये दोनों ही सन्‍्मागके अथवा जिच- 
शासनके दो चरण हैं। 

ब्रतिक-आवक-लक्षश 

निरतिक्रमणमणुव॒त-पंचकरमि शीलसप्तक॑ चाउपि । 
धारयते निःशल्यो योड्सो त्रतिनां मतो त्रतिक॥श॥१३८॥ 


' £ जो श्रावक् निःशल्य ( मिथ्या, माया और निदान नामकी तीनों 
शल्योसे रहित ) हुआ बिना अतीचारके पांचों अगुब्नतों और साथ 
ही सातों शीलब्रतोंको भी धारण करता दे वह ब्रतियों-गणघरादिक 
देवो--के द्वारा ब्रतिक' पदका धारक ( छितीय श्रावक ) माना 
गया है ।! 

व्याख्या--यहाँ 'शीलसप्तक! पदके द्वारा तीन शुणक्रतों ओर 
चार शिक्षात्रतोंका महण है--दोनों प्रकारके ब्रतोंके लिए संयुक्त 
एक सज्ञा 'शीज्! है ओर 'सप्तक' शब्द उन न्नतोंकी मिली-जुली 
संख्याका सूचक है। तत्त्वाथसूत्रमें भी तब्रत-शौलेए पंच पंच यथा- 
क्रम! इस सूत्रके द्वारा इन सातों ब्रतोंकी 'शील? संज्ञा दी गई है । 
इन सप्र शीलब्रतों और पंच अखुब्रतोंकी, जिनका अतीचार-सहित 
वर्णन इस ग्न्धमें पहले किया जा चुका है, यह टितीय श्रावक 
निरतिचाररुपसे धारण-पालन करता है । इन बारह ब्रतों ओर 
उनके साठ अठीचारोंका विशेष वर्णन इस ग्रन्थमें पहले किया 


कारिका १३६ ] सामयिक-श्रावक-लक्षण १७६ 
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जा चुका है, उसको फिरसे यहाँ देनेकी ज़रूरत नहीं है। यहाँ 
पर इतना ही समझ लेना चाहिये कि इस पद (प्रतिमा) के पूर्वमें 
जिन वारह ब्रतोंका 'सातिचार-निरतिचारादिके यथेच्छ रुपमें 
खण्डश: अनुष्ठान या अभ्यास चला करता है वे इस पदसें 
पूर्शताको आप्त होकर सुव्यवस्थित होते हैं। 
, यहाँ “निःशल्यों' पद खास तौरसे ध्यानमें लेने योग्य है ओर 
इस वातको सूचित करता है कि त्रतिकके लिये निःशल्य होना 
अत्यन्त आवश्यक है । जो शल्यरहित नहीं वह त्रती नहीं-अतोंके 
वास्तविक फलका उपभोक्ता नहीं हो सकता। तत्त्वार्थसूत्रमें भी 
“निःशल्यों ब्रती' सूत्रके द्वारा ऐसा ही भाव व्यक्त किया गया 
है | शल्य तीन है--माया, मिथ्या और निदान । माया” बंचना 
एवं कपटाचारको कहते हैं, (सिथ्या' दृष्टिविकार अथवा तत्तदू- 
विषयक तत्त्व-श्रद्धाके अमभावका नाम है ओर “निदान” भावी 
भोगादिकी आकाक्षाका द्योतक है। ये.तीनों शल्यकी तरह चुभने 
चाली तथा बाघा करने वाली चीजें हैं, इसीसे इनको शल्य? 
कहा गया है । ब्रतानुष्ठान करनेवालेको अपने ब्रतविपयसें 

इन तीनोंसे द्वी रहित होना चाहिये; तभी उसका ब्रताबुष्ठान 
सार्थक हो सकता है । केवल हिंसादिकके त्यागसे ही कोई ब्रती 
नहीं वन सकता, यदि उसके साथ मायादि शल्यें लगी हुई हैं । 

सामयिक-श्रावक-लक्षण 
॥ 
चतुरावते-त्रितयश्चतु/प्रणामः स्थितों यथाजातः । 
सामयिको हिनिषथ्स्त्रियोगशुद्धस्त्रिसंप्यमभिवन्दी ॥9॥१ ३६। 
“ जो श्रावक ( आगम-विहित समयाचारके अनुसार ) तीन तीन 

आवर्तोंके चार वार किये जानेकी, चार प्रणामोंकी, ऊध्वे कायो- 


त्स्गकी तथा दो निषय्ाओं (उपवेशनों)की व्यवस्थासे व्यवस्थित 
ओर यथाजातरूपमें---[दिगम्बरवेपमें श्रथवा वाह्माभ्यन्तर-परिग्रहकी 
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विन्तासे विनिवृत्तिकी अ्रवस्थामें--स्थित हुआ मन-वचन-कायरूप 
तीजों योगोंकी शुद्धि-पूचेक तीनों संध्याओं (पूर्वान्ह, मध्यान्ह, 
अपरान्ह) के समय वन्दना-क्रिया करता है वह 'सामयिका नाभका 
“-पुतीयप्रतिमाघारी--आ्रवक है |” 


व्याख्या--यहाँ आगम-विहित कुछ सम्याचारका सांकेतिक 
रूपमें उल्लेख है,जो आवर्तों, प्रणामों, कायोत्सगों तथा उपवेशनों 
आदिसे संबद्ध है, जिनकी ठीक विधिज्यवस्था विशेपक्षोंके द्वारा 
ही जानी जा सकती है । श्रीप्रभाचन्द्राचार्यने टीकामें जो कुछ 
सूचित किया है उसका सार इतना ही है कि एक एक कायोत्सर्ग- 
के विधानमें जो 'शणमों ऋहंताणं? इत्यादि सामायिक-दण्डक 
ओर थोस्सामि? इत्यादि स्तव-दण्डककी व्यवस्था है उन दोनेंके 
आदि ओर अन्तमें तीन तीन आवतोके साथ एक एक प्रणाम 
किया जाता है, इस तरह बारह आवते और चार प्रणाम करने 
होते हैं। साथ ही, देववन्दनाके आदि तथा अन्तर्में जो दो उप- 
बेशन क्रियाएँ की जाती हैं उनमें एक समस्कार आरस्भकी क्रियामें 
ओर दूसरा अन्तकी क्रियासें बेठकर किया जाता है। इसे पं० 
आशाधरजीने सतभेदके रूपसें उल्लेखित करते हुए यह प्रकट 
किया है कि स्वामी समन्तभद्रादिके मतसे वनद्रनाकी आदि ओर 
समाप्तिके इन दो अवसरों पर दो प्रणाम बैठ कर किये जाते हैं 
ओर इसके लिये प्रभाचन्द्रकी टीकाका आधार व्यक्त किया है $। 


६8 'मतान्तरमाह-मते इप्टे, के है नती । के; करिचत्‌ स्वामिसमन्त- 
भद्रादिभि: । कस्मान्नमनात्‌ प्रशमनात्‌ । कि कृत्वा ? निविध्य उप« 
विश्य । कयो: ? वन्दनाइन्तयोरन्दनाया: पारम्मे समाप्ती च । 
यथाहुस्तत्र भगवन्त: श्रीमत्पभेन्दुदेवपादा रत्तकरण्डक-दीकार्या चितु- 
रावतंत्रितय इत्यादिसूत्रे द्विनिषत्य इत्यस्य व्याय्याने “दिववन्दनां कु- 


वेता हि परारम्भे समाप्ती चौपविद्य प्रणाम: कर्तव्य इति? । 
“-अनगारवर्मामृतत-दीका पु० ६०८ 
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इस तरह यह जाना जाता है कि चारों दिशाओंमें तीन तीन 
आवर्तोंके साथ एक एक प्रणामकी जो प्रथा आजकल प्रचलित है 
यह टीकाकार अभाचन्द्रके मतसे स्वामिसमन्तभद्र-सम्मत नहीं है। 
दोनों हाथोंको मुकलित करके--कमल-कलिकादिके रूपमें 
स्थापित करके--जो उन्हें प्रदक्षिणाके रूपमें तीन वार घुमाना है 
उसे आवर्तत्रितव ( तीन वार आवते करना ) कहते है। यह आ- 
चर्तत्रितयकर्म, जो वन्दनामुद्रामें कुहनियोंकों उदर पर रख कर 
किया जाता है, मन-वचन-कायरूप तीनों योगोंके परावतंनका 
सूचक है $8 ओर परावतेन योगोंकी संयतावस्थाका द्योतक शुभ 
व्यापार कहलाता है, ऐसा पं॑० आशाधरजीने प्रकट किया है |। 
ऐसी हालतसे आवतैत्रितय' पदका प्रयोग वन्द्नीयके प्रति भक्ति- 
-भावके चिन्हरूपमें तीन प्रदक्षिणाओंका ग्योतक न होकर त्रियोग- 
शुद्धिका द्योतक है ऐसा फलित होता है। परन्तु “त्रियोगशुद्धः” पद्‌ 
तो इस कारिकामें अलगसे पड़ा हुआ दे, फिर दो बारा त्रियोग- 
शुद्धिका द्रोतत कैसा ? इस प्रश्नके समाधानरूपमें कुछ विद्वानों 
का कहना है कि “आवतंत्रितयमें निहित मन-वचन-काय-शुद्धि 
ऋतिकर्मकी अपेक्षासे है और यहाँ जो त्रियोग-शुद्ध: पदसे मन- 
वचन-कायकी शुद्धिका उल्लेख किया है वह सामायिककी अपेक्ता 
से हे ।” परन्तु ऋतिकर्म ( कमेछेदनोपाय ) तो सामायिकका अंग 
है ओर उस अंगमे द्वादशावर्तसे भिन्न त्रियोगशुद्धिको अलगसे 
गिनाया गया है ३ तब “त्रियोगशुद्ध/ पदके वाच्यको उससे अलग 


&8 कथिता द्वादशावर्ता वपुर्वंचनचेतसा । 

स्तव-सामोयिकाइयन्तपरावतंनलक्षणाः ॥ -अ्रमितगति: 
 शुभयोग-परावर्तानावर्तान्‌ू दादशाचन्ते । 

साम्यस्य हि स्तवस्य च मनोज्भगी: संयतं परावत्यंम ॥ 
# द्विनिषण्णंं थंथाजात द्वादशावतंमित्यपि 

चतु्नतिं तरिशुद्धं चे कृतिकर्म प्रयोजयेत्‌ ।-चारिवसार 
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केसे किया जा सकता है ? यह एक समस्या खड़ी होती है और 
इस बातको भाननेकी ओर अधिक मुकाव होता है कि आवर्त- 
त्रितय पद तीन अदक्षिणाओंका द्योतक है, जिनसें एक मनसे, 
दूसरी वचनसे और तोसरी कायसे सम्बन्ध रखती है तथा तीनों 
मिलकर त्रियोगकी प्रवृत्तिको पूज्यके अनुकूल वने रहनेके भावकों 
सूचित करती हैँ । अस्तु | 
यथाजातः” पद्र भी यहाँ विचारणीय है। आम तौर पर जैन 
परिभापाके अनुसार इसका अर्थ जन्म-समयकी अवस्था-जेंसा 
नग्न-दिगस्वर होता है; परन्तु आचार्य प्रभाचन्द्रने टीकामें 'बाह्या- 
भ्यन्तरपरियह चिन्ताव्यावत्तः? पदके हारा इसका अर्थ 'चाह्य तथा 
श्रभ्यंतर दोनों प्रकारके परिग्रहोंकी चिन्तासे विमुक्तः चतलाया है 
ओर आजकल प्रायः इसीके अनुसार व्यवह्वार चल रहा है। परि- 
स्थितिवश पं०आशाधरजीने भी इसी अथ्रकों ग्रहण किया है । 
इस सामायिक पदमें,सामायिक-शिक्षात्रतका वह सब आचार 
शामिल है जो पहले इस ग्रन्थ में बतलाया गया हैं । वहाँ वह 
शीलके रुपमें है तो यहाँ उसे स्वतन्त्र ब्रतके रूपमें व्यवस्थित 


सममभना चाहिये । 
प्रोपधाध्नशन-लक्षस 


पर्वदिनेष चतुष्वेषि मासे मासे स्वशक्लिसनिमुद्य | 
प्रोपध-नियस-विधायी प्रशभिपरः शपधाइनशनः ॥१४०॥ 
प्रत्येक सासके चारों ही पर्व-दिनोमिं--प्रत्येक भ्ष्टमी-चतुर्दशीको 
“जो श्रावक, अपनी शक्तिकों न छिपाकर, शुभ ध्यानमें रत हुआ 
एकाप्रताके साथ प्रोपधके नियमका विधान करता अथवा नियम- 
से प्रोषधोपवास धारण करता है वह प्रोपधोपवास? पदका धारक 


(चतुर्थ श्रावक) होता है । 
व्याख्या--द्वितीय ब्रतिकः पदसें प्रोपधोपवासका निरतियचार 


विधान, आ गया है तव उसीको पुनः एक अलग पद ( प्रतिमा ) 
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के रूपमें यहाँ रखना कया अर्थ रखता है ? यह एक प्रश्न है । 
इसका समाधान इतना ही है कि प्रथम तो श्रत-अतिसासें ऐसा 
कोई नियम नहीं है कि प्रत्येक मासकी अप्टमी-चतुर्दशीको यह 
उपवास किया ही जावें--वह वहाँ कस महीनेसें अथवा किसी 
महीनेके किसी पवे-दिन स्वेच्छासे नहीं भी किया जा सकता है; 
परन्तु इस पदमें स्थित होने पर, शक्तिफे रहते, ग्रत्येक महीनेके 
चारों ही पवे-दिनोंमें नियमसे उसे करना होता है--केवल शक्ति- 
का वास्तविक अभाव ही उसके न करने अथवा अधूरे रुपसे 
करनेमें यहाँ एकमात्र कारण हो सकता है। दूसरे वहाँ ( दूसरी 
प्रतिमामें) वह शीलके रूपमे--अखुब्रतोंकी रक्षिका परिधि (बाड़) 
की अवस्थामें--स्थित है ओर यहाँ एक स्वतन्त्र ब्रतके रूपमें (स्वयं 
शस्यके समान रक्षणीयस्थितिसे) परिग शित है । यही दोनों स्थानो- 
का अन्तर है। 


कवि राजमल्लजीने 'लाटीसंहिता” में अन्तरकी जो एक बात 
यह कही है कि दूसरी प्रतिमामें यह त्रत सातिचार है और यहाँ 
निरतिचार है (सातिचारं च तत्र स्यादत्राउत्तीचार-वर्जितं ) वह 
स्वामी समन्तभद्र॒की दष्टिसे कुछ संगत मालूस नहीं होती; क्योंकि 
उन्होंने दूसरी प्रतिमामें “निरतिक्रमणं! पदकी अलगसे “अखुब्रत- 
पृंचक! और 'शीलसप्तक' इस दोनों पदोंके विशेषशरूपमें रक्खा 
है ओर उसके द्वारा अगुब्नतोकी तरह सप्तशीलोंको भी निरतिचार 
बतलाया है। यदि ब्रवप्रतिमामे शीलत्रत निरतिचार नहीं है तो 
फिर देशावकाशिक, वैयाब॒त्य और गुणब्रतोंकी भी निरतिचारता 
कहाँ जाकर सिद्ध होगी ?--कोई भी पद (प्रतिमा) उनके विधान 
को लिए हुए नहीं है।' प॑० आशाधरजीने भी त्रतप्रतिमासें बारह 
_अतोंको निरतिचार प्रतिपादन किया हैँ | । 
 बथा---धा रयल्तुत्तरमु णानक्ष्‌णान्त्रतिकी भवेत्‌ । 
टीका-अक्षूणान्‌ निरतिचारानु । 
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उपवासके दिन जिन कार्योंके न करनेंका तथा जिन कार्योंके 
करनेका विधान इस ग्रन्थमें शिक्षात्रतोंका वर्णन करते हुए किया 
गया है उनका वह विधि-निपेध यहाँ भी  प्रोपघ-नियम-विधायी ' 
पदके अंतर्गात समझता चाहिये । 

सचित्तविरत-लक्षण 

मूल-फल-शाक-शाखा-करोर-कन्द-प्रसन-बीजानि । 
ना55मानि यो5ति सो5य॑ं सचित्तविरतों दयामूर्तिः ॥१४१ 

“जो दयालु ( गृहस्थ ) मूल, फल, शाक, शाखा (कोंपल ) 
करीर ( गांठ-करो ) कन्द, फूल ओर वीज, इनको कच्चे ( श्रनग्नि- 
पक्‍व श्रादि अ्रश्रासुक दगामें) नहीं खाता वह 'सचित्तविरत? पदका-- 
पांचवी प्रतिमाका--धारक श्रावक होता है ।! 

व्याख्या--यहाँ आमानि! और “न अआत्तिः ये दो' पद खास 
तौरसे ध्यानमें लेने योग्य हैं। आमानि! पद अपक्च एवं अ- 
प्रासुक अर्थका द्योतक है ओर “न अत्ति' पद भक्षणके निरषेवका 
वाचक है, और इसलिये वह निषेध उन अग्रासुक ( सचित्त) 
पदार्थोके एकमात्र भक्षणसे सम्बन्ध रखता है--स्पशनादिकसे 
नहीं | जिनका इस कारिकामें उल्लेख है। थे पदार्थ वानस्पतिक 
हैं, जलादिक नहीं ओर उनमें कन्द-मूल भी शामिल ६ । इससे 
यह स्पष्ट जाना जाता है कि ग्रन्थकारमहोदय स्वामी समन्तभद्गकी 
दृष्टिमें यह श्रावकपद (प्रतिमा ) अप्रासुक वनस्पतिके भक्षण- 
त्याग तक सीमित है, उसमें अश्रासुकका प्रासुककरने आर श्रासुक 
वनस्पतिके भक्तणका निपेध नहीं हूँ । आयुकस्य भक्षरें नो पाप: ! 
इस उक्तिके अनुसार प्रासुक ( अचित्त ) के भक्तणमें कोई पाप भी 








| भक्षणेंडत्न सचित्तस्य नियमों न तु स्पर्शन । 
तत्स्वहस्तादिना कृत्वा श्रासुकं साउत्र भोजयेतू ॥ 
“-लाटीसंहिता ७-१७ 
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'नहीं होता । अप्रासुक कैसे प्रासुक चनता अथवा किया जाता है 
इसका कुछ विशेष वर्णन ८५ वीं कारिकाकी व्याख्यामें किया 
जा चुका है । 
रात्रिभोजनविरत-लक्षण 

अन्न पान खाद्य । लैहां नाउश्नाति यो विभावय्याप्र्‌ | 
सच रात्रिशरक्तविरतः # सल्वेष्वनुकम्पपानमनाः ॥१४२॥ 

“जो श्रवक रात्रिके समय अन्न--अन्न तथा श्रन्नादिनिर्मित 
था विभिश्चित भोजन-पान-जल-दुग्ध-रसादिक, खाद्य --अन्नभिन्न दूसरे 
खानेके पदार्थ जैसे पेडा, बर्फी, लौजात, पाक, मेवा, फच्च, मुरव्बा 
इलायची, पान॑, सुपारी आदि; और लेह्ा--चटनी, शबंत, रबडी आदि 
(इन चार प्रकारके भोज्य पदार्थों) को नहीं खाता है वह ग्राणियोंमें 
द्याभाव रखनेवाला रात्रिभ्रुक्तविरतः नामके छठे पदका धारक 
आवक होता है ।' 

व्यास्या--यहाँ 'सत्वेष्वनुकस्पमानसना» पदका जो प्रयोग 
किया गया है वह इस त्रतके अनुष्ठानमें जीवों पर दयादृष्टिका 
निर्देशक है; ओर सत्वेषुः पद चूंकि बिना किसी विशेषणके प्रयुक्त 
हुआ है इसलिए उसमें अपने जीवका भी समावेश होता हे । 
राजिभोजनके त्यागसे जहाँ दूसरे जीवॉकी अनुकम्पा बनती है 
वहाँ अपनी भी अनुकम्पा सधघती है--रातज्रिको भोजनकी तत्नाश- 
में निकले हुए अनेकों विषेले जन्तुओंके भोजनके साथ पेटमें 
चले जानेसे अनेक प्रकारके रोग उत्पन्न होकर शरीर तथा मनकी 
शुद्धिको जो हानि पहुँचाते हैं उससे अपनी रक्षा होती है। शेष 


भा भा ाााभभभभभभभणघणघघणएघ््ण्णण्णण्णण्णश्ण्ाधणणणााााााणणणणणणणणणण- शरण कल कवलबा 
खाद्य के स्थानपर कही कही 'स्वाद्य” पाठ मिलता है जो समुचित 
प्रतीत वही होता । टीकाकार प्रभाचन्द्रने भी खाद्य! पदका ग्रहण करके 


उसका भ्रर्थ “मोदकादि' किया है जिन्हें अन्नभिन्न समझना चाहिए । 
# “रानिभक्तविरतः' इति पाठान्तरम | 


क्र 


तन 
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कब, 


इन्द्रियोंका जो संयम वन आता है' और उससे आत्माका जो 
विकास सधघता डे उसकी तो बात ही अलग हैं। इसीसे इस 
पदके पूर्वमें वहुधा लोग अन्नादिके त्यागरूपमें खण्डशः इस 
ब्रतका अभ्यास किया करते हैं। 








ब्रह्मचारि-ललण 
मलवीज॑ मलयोनि गलन्मलं पूति गन्धि बीभत्सम | 
पश्यन्नज्ञमनड्राहिसमिति यो प्रह्मचारी स:॥ ८॥ १४३ ॥ 


जो श्रावक शरीरकों मलबीज---शुक्रगोशितादिमलमय कारणोमे 
उत्पन्न हुआ--सलयोति--मलका उत्पत्तिस्थान---, गलस्मल--मलका 
भरना---, पूति--र्गन्धयुक्त--ओर चीभत्स--घृणात्मक--देखता 
हुआ काससे--मैथुतकर्मसे--विरक्ति धारण करता दे वह “ब्रद्मचारी' 
पद ( सातवी प्रतिमा) का घारक होता है ! 

व्याख्या--यहाँ कामके जिस अंगके साथ रमण करके संसारी 
जीव आत्म-विस्मरण किये रहते हैं उसके स्वरूपका अच्छा विश्ले- 
पण करते हुए यह दर्शाया गया है कि वह अंग विवेकी पुरुषों 
लिए रमने योग्य कोई वस्तु नहीं--वरह तो घणा की चीज है, ओर 
इसलिये उसे इस घणात्मक इृष्टिसे देखता हुआ जो मेंथुन-कर्म 
अरुचि धारण करके उस विपयर्म सदा विरक्त रहता दे वह बह्म- 
चारी' नामका सप्तम-प्रतिसा धारक आवक होता है । बस्थुतः 
कामांगको जिस इष्टिसे देखनेका यहाँ उल्लेख है वह बढ़ा द्वी मह- 
त्वपूर है। उस इप्टिको आत्मामें जागृत ओर तदनुकूल भावनाओं 
से भावित एवं पुष्ट करके जो ऋठ्ाचारी बनता है वह प्रद्मचयपदसें 
स्थिर रखता है, अन्यथा उसके भ्रष्ट दोनेकी संभावना वनी रहती 
हैं। इस पदका घारी स्व-परादि रूपमें किसी भी स्त्रीका कमी सेवन 
नहीं करता है| प्रत्युत इसके, ब्रह्ममें--शुद्धात्मारमें--अपनी चयोको 
बढ़ाकर अपने नामको साथंक करता है। 
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आरम्भविरत-लक्षण 
सेवा-कृषि-वारिज्य-प्रमुखादारम्भतो व्युपारमति | 
प्राणातिषातहेतोर्यो&सावारम्भ-विनिवुत्तः ॥ ६,॥| १४४ ॥ 


, जो श्रावक ऐसी सेवा और वाणिज्यादिरूप आरमस्भ-प्दृत्ति- 
से विरक्त होता है जो प्राणपीडाकी हेतुभूत है वह आरस्भत्यागी? 
(८वे पदका अधिकारी ) श्राव्क है ।' 


व्याख्या--यहाँ जिस आरम्भमसे विरक्ति धारण करनेकी बात 
कही गई है उसके लिये दो विशेषण-पदोंका प्रयोग किया गया 
हैे--एक 'सेवा-कृषि-वाणिज्य-प्रमुखात्‌! और दूसरा 'प्राणातिपात- 
हेतों:? | पहले विशेषणमें आरम्भके कुछ गकारोंका, उल्लेख है, 
जिनमें सेवा, कृषि ओर वाणिज्य ये तीन प्रकार तो स्पष्ट रूपसे 
उल्लेखित हैं, दूसरे और कौनसे प्रकार हैं जिनका संकेत प्रमुख? 
शब्दके प्रयोग-हारां किया गया है, यह अस्पष्ट है | टीकाकार 
प्रभाचन्दने भी उसको स्पष्ट नहीं किया। चामुण्डरायने अपने 
चारित्रसारमें जहाँ इस अ्रन्थका वहुत कुछ शब्दशः अनुसरण 
किया है वहाँ वे भी इसके स्पष्टीकरणको छोड़ गए हैं $8। पंडित 
आशाधरजीका भी अपने सागारधमाौस्ृतकी टोकामे ऐसा ही 
हाल है |। “अजुप्रेज्ञा' के कर्ता स्वामी कार्तिकेय और लाटी- 
संहिताके कर्ता कविराजमल्ल आरस्भके प्रकार-विषयमें मौन हैं 


&8 उन्होने इतना ही लिखा है कि---“श्रारम्भविनिवृत्तोडसिमसि« 
कृषि-वारिज्य-प्रमुखदारम्भात्‌ प्राणातिपातहेतोविरतो भवति ।7 
» यहाँ सेवाकी जगह असि-मसि-कर्मोकी सूचना की गई है । शोष सब 
ज्योक त्यो है । 
वे अपने “इष्यादीन्‌? पदकी व्याख्या करते हुए लिखते हैं-- 
#्पि-सेवा-वारिज्यादि-व्यापारानू? । 


मिजाी 
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ओर आचाय वसुनन्दीने एकमात्र 'गृहारम्भभ कहकर ही छ्ते 
पाली ह । ऐसी हालतमें 'प्रमुख' शब्दके हारा दसरे फिस 
आरम्मोंका अहण यहाँ अन्थकारमहोदयको विवक्तित रहा है, यह 
एक विचारणीय विषय है। हो सकता है कि उनमें शिल्प और 
पशुपालन-जैसे आरम्भोंका भी समावेश हो: क्योंकि कथनक्रमको 
देखते हुए प्रायः आजीविका-सम्बन्धी आरम्भ ही यहाँ विवत्तित 
जान पड़ते हैं। मिलोंके महारम्भोंका तो उनमें सहज ही समावेश 
हो जाता है और इसलिए वे इस त्रतघारीके लिए स्वथा त्याज्य 
ठहरते हैं। 


रही अब पंचसूनाओंकी बात, जो कि गृहस्थ-जीवनके अंग 
हैं; सुक्मदृष्टिसे यद्यपि उनका समावेश आरस्भोंमें हो जाता है 
परन्तु इसी प्रन्थमें वेयावृषत्यका वर्णन करते हुए 'अप-पूना55रस्मा- 
णामार्याणामिष्यते दान॑! वाक्यमें प्रयुक्त हुए अपसनारस्पाणुं! पढ- 
में सुनाओंको आरस्मॉसे पथक रूपमें म्हण किया है और इससे 
यह वात स्पष्ट जानी जाती है कि स्थुलदृष्टिसिे सूनाओंका 
आरम्भ।में समावेश नहीं। है। तब यहाँ विवत्तित आरम्मोंमें 
उनका समावेश विवक्तित है या कि नहीं।, यह्‌ वात सी चिचार- 
णीय हो जाती है ओर इसका विचार विद्वानोंकों समन्तमद्रकी 
इष्टिसे ही करना चाहिये । कवि राजमल्लजीने इस प्रतिभामें 
अपने तथा परके लिये की जानेवाली उस क्रियाका निषेध क्रिया 
है जिसमें लेशमात्र भी आरम्भ होके; परन्तु स्वयं थे ही यह भी 
लिखते हैं कि वह >पने वस्त्रोकों स्वर्य अपने हार्थोसे श्रासुक 
जलादेके द्वारा , सकता हैँ तथा किसी साथर्मीसे घुला सकता 
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# “बहुप्रलपितेनालमात्मार्थ वा परात्मने । 
यत्रारम्भस्य लेश्ोस्ति ने कुर्यात्तामपि £ यास ॥7“--खाटीसंहिता 
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है|; तब क्या शुद्ध अग्नि-जलसे कूकर आदिके द्वारा वह अपना 
भोजन भी स्वयं प्रस्तुत नहीं कर सकता ? 

दूसरा विशेषण आरस्भोंके व्यागकी दृष्टिको लिये हुए है 
ओर इस बातकी बतलाता है कि सेवा-कषि-वाणिज्यादिके रूपमें 
जो आरस्भ यहाँ विवक्षित हैं उनमें वे ही आरम्भ त्याज्य हैं. जो 
प्राणघातके कारण हैं--जो किसीके प्राशघातसें कारण नहीं पड़ते: 
वे सेवादिक आरम्भ त्याज्य नहीं है। और इससे यह स्पष्ट 
फलित होता है कि इन सेवादिक आरस्भोंके दो भेद हैं--एक वे 
जो प्राणघातमें कारण होते हैं और दूसरे वे जो प्राणघातसें 
कारण नहीं होते । अतः विवक्षित आरम्भोंसे विवेक करके उन्हीं 
आरम्भोंको यहाँ त्यागना चाहिये जो प्राणातिपातके हेतु होते 
हैं--शेष आरम्भ जो विवक्तित नहीं हैं तथा जो प्राणघातके हेतु 
नहीं उनके त्यागकी यहाँ कोई बात नहीं है । इस विशेषणकके 
द्वारा त्तीके विवेककी भारी चुनोती दी गई है। 


परिचित्तपरिग्रहविरत-लक्षण 
बाह्मेपु दशसु वस्तुषु ममत्वसुत्सृज्य निमेमल्वर्तः । 
स्वस्थ; संत्तोषपरः परिचित्तपरिग्रहाद्िरतः ॥१०॥१४५॥ 


जो दस प्रकारकी बाह्य वस्तुओंमें--धन-धानन्‍्यादि परिग्रहोमे-- 
समत्वको छोड़कर निर्सेमभावमे रत रहता है, स्वात्मस्थ हे--वाह्म 
पदार्थोको अपने मानकर भटकता नहीं--ओर परिग्रहकी आकांक्षासे 
निवृत्त हुआ संतोष-धारणसें तत्पर है वह 'परिचित्तपरिश्रहविरत' 
--सब भोरसे चित्त मे बसे हुए परिग्रहोसे विरक्त--६वेँ पदका अधि- 
कारी श्रावक है ।? 


| “प्रक्षालनं च वस्चाणा प्रासुकेन जलादिना । 
कुर्याह्ा स्वस्थ हस्ताम्यां कारयेहा सघमिणा ॥? --लाटीसहिता 
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“' व्यास्था--यहां जिन दक्ष श्रकारकी वाह्म वस्तुओंका सांकितिक 
रुपमें उल्लेख दे वे वही वाह्म परिग्रद है जिनका परिग्रदगुब्रत- 
अहणके अवसर पर अपने लिये परिसाण किया गया था ओर 
जो अपने समत्वका विपय बने हुए थे। उन्हींकी यहाँ परिचित्त- 
परिय्रह कहा गया हूँ आर उन्होंस विर्राक्त धारणका इस नवस- 
पंदर्से स्थित श्रावकक्के लिए विधान है। उसके क्षिए इतना ही 
करना होता है कि उन चित्तमें बसी हुई परिश्रहरूप वस्तुओंसे 
ममत्वको-मेरापनके भावको--हटाकर निमेमत्वके अभ्यासमें लीन 
हुआ जाय | इसके लिए स्वस्थ” ओर 'सन्तोपतन्पर! होना बहुन 
ही आवश्यक हैँ | जब तक मनुष्य अपने आत्माकों पहचानकर 
उसमें स्थित नहीं होता तब तक पर-पदार्थामिं उसके सनका भट- 
काव बना रहता ह्दे। बह उन्हें अपने समझकर उनके ग्रहगुकी 
अआकांक्षाकों बनाए रखता हैँ । इसी तरद जब तक सनन्‍्तांप नहीं 
होता तब तक परिअहका त्याग करके उसे सुख नहीं मिलता ओर 
सुख न मिललेसे वह त्यारा एक प्रकारसे व्यथ हो जाता हैँ । 
.. अनुमतिविर्त-लक्षण 
अनुमतिरारस्मे वा परिग्रहे वेहिकेप कमेंसु वा । 
नास्ति खलु यस्य समधीरनुमतिविरत) स मन्तव्य+ ॥१४६॥ 
जिसकी निश्चयसे आरक्ममें--कृप्यादि सावशधकमोमें--- 

परिग्रहमें---धन-धान्यादिस्प दस प्रकारके वाह्य पदार्यक्ति ग्रहगादियरमे 
--और लोफिक कार्योम्रें->विवाहादि तथा पंचयूनादि जैसे दुनियादारी- 
के कार्मोमें--अमनुसति--करने-फरानेकी सवाह, अनुज, क्राझ--नहीं 
होती वह रागादि-रहित-बुद्धिका धारक अनुसातिविरत' तामफा-- 
दमपदस्थित--क्षावक्त साना गया दें ।? 

व्याख्या--यहाँ आरम्म पदक द्वारा इन्हीं आरब्भोफा प्रहश 


[७] 


है जो प्राशातिपातके देतु हैं और जिनके स्वयं न करनेका अत 
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नवमपंदकों ग्रहण करते हुए लिया गया था। इस पदमें दूसरोंको 
उनके करने-करानेकी अनुमति आज्ञा अथवा सलाह देनेका भी 
निषेध है । 'परिग्रहे! पदमें दसो प्रकारके सभी बाह्य परित्रह शामिल 
हैं ओर 'ऐहिकेश कमसु' इन दो पदोमें आरस्म तथा परिग्रह- 
से भिन्‍न दूसरे (विवाह्वदि-जैंसे) लोकिक कार्योका समावेश है-- 
पॉरलौकिक अथवा धार्मिक कार्योका नहीं। इन लोकिक कार्योके 
करने-करानेसे इस पदका धारी श्रावक जब अपनी कोई अनुमति 
या सलाह नहीं देता तब कहकर या आदेश देकर करानेकी तो' 
बात हां दूर है । परन्तु पारलीकिक अथवा धार्मिक कार्योके विषय- 
में उसके लिए ऐसा कोई प्रतिबन्ध नहीं है--उनमे वह अनुमति 
दे सकता है और दूसरोंसे कहकर उन्हें करा भी सकता है। 

यहाँ इस पद्धारीके लिये समधी:' पदका प्रयोग अपना 
खास महत्व रखता है और इस बातको सूचित करता है कि वह 
दूसरोंके छारा इन आरम्भ-परिश्रह तथा ऐहिक कर्मोके होने-न- 
होनेमें अपना समभाव रखता है। यदि यह समभाव न रक्‍्खे तो 
उसे राग-हेषमें पड़ना पड़े और तब अनुमतिका न देना उसके 
लिये कठिन हो जाय । अतः समभाव उसके इस ब्रतका बहुत 
बढ़ा रक्षक है । 

उत्कृष्टक्ावक-लक्षरा 


गृहतो झुनिवनमित्वा गुरूपकण्ठे ब्रतानि परिगुद्य । 


अभेक्ष्याशनस्तपस्यन्नुस्कृष्टश्वेलखण्डघरः ॥१२॥१४७॥ 
जो श्रावक घरसे मुनिवनकी जाकर ओर गुरुके निकट त्॒तों- 

को ग्रहण करके तपस्या करता हुआ अमैक्ष्यमोजन करता है-- 
भिक्षाद्वारा ग्रहीत भोजन लेता अथवा अनेक घरोसे भिक्षा-भोजन लेकर 
अन्तके घर या एक स्थान पर वैठकर उसे खाता है--ओऔर वस्त्रखण्ड 


४४ “मैक्षाशन:' इति पाठान्तस्थ । 
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का धारक होता हईै--अपूरी छोटी चादर (दधाटक) भघता कोपीन-मात 
बवारण करता ई--वह उत्कृष्ट” नामका--यारहदें पद (प्रतिमाका 
घारक सबसे ऊंचे दर्जेका--श्राबक होता है ।! 

व्याख्या--यहाँ मुनिवनको जानेकी जो बात कटी गई है बह 
इस तथ्यकों सूचित करती है कि जिस समय यह ग्रन्थ बना दे 
उस प्राचीनकालसें जैन मुनिजन बनें रहा करते थे---चैत्य- 
वासादिकी कोई प्रथा प्ररम्भ नहीं हुई थी | घरसे निकलकर तथा 
मुनिवनमें जाकर ही इस पदके योग्य सभी ब्रतोंको श्रहयण किया 
जाता था--जो त्रत पहलेसे श्रहण किये होते थे उन्हें फिरसे 
दोहराया अथवा नवीनीकृत किया जाता था। ज्नत्तन्भहणकी यह 
सब क्रिया गुरुसमीपमें--किसीको शुरु बनाकर उसके निकट 
अथवा गुरुजनोंको साक्षी करके उनके सांनिध्यमें--की जाती थी । 
आजकल मुनिजन अनगारित्व धर्मकोी छोड़कर प्राय: मन्दिरों- 
मर्ठों तथा ग्रहोंमें रहने लगे है अतः उनके पास वहीं जाकर 
उनकी साक्षीसे अथवा अ्रहेन्तकी अतीकभूृत किसी विशिष्ट जिन- 
प्रतिमाके सम्मुख जाकर उसकी साज्षीसे इस पदके योग्य झ्तोंकों 
महण करना चाहिये । 

इस पदघारीके लिये भेच्यासनः' तियत्वना श्र “चेलसप्ड्घर:' 
ये तीन विशेषण खास तौरसे ध्यानमें लेने याग्य हैं। पहला 
विशेषण उसके भोजनकी स्थितिका, दूसरा साधनाके रुूपका ओर 
तीसरा बाह्य वेषका सूचक है | वेपकी हप्टिसे बह एक वस्त्रखण्ट 
का धारक होता है, जिसका रूप था तो एक ऐसी छोटी चादर- 
जैसा होता है जिससे पुरा शरीर ढका न जा सके--सिर टका 
वो पैरों आदिका नीचेंका भाग खुल गया और सीचेका भाग 
ढका तो सिर आदिका ऊपरका भाग खुले सया--और या बह 
एक लंगोटीके रुपमें होता है जो कि उस वस्त्रसण्डकी चरम 
स्थिति है। “मैज््य' शब्द मिक्ता और 'मिज्षा-ससृह' इन दोनों दी 
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अर्था्में प्रयुक्त होता है #& प्रभाचन्द्रने अपनी टीकामें “मिक्षार॒ं 
समूहो मेक! इस निरुक्तिके द्वारा 'भिक्षासमूह? अर्थका ही अहण 
किया है और वह ठीक जान पड़ता है; क्योंकि स्वामी समन्तभद्र- 
को यदि “मिन्षासमूह” अर्थ अभिमत न होता तो वे सीधा 'निक्षा- 
शनः पद्‌ ही रखकर सन्तुष्ट हो जाते--उतनेसे ही उनका काम 
चल जाता । उसके स्थान पर 'भेक््यासन:' जैसा क्लिष्ट और 


भारी पद रखने की उन-जैसे सुत्रात्मक लेखकोंको जरूरत न 


होती--खास कर ऐसी हालतमें जब कि छुन्दादिकी दृष्टिसे भी 
वैसा करनेकी ज़रूरत नहीं थी। श्रीकुन्दकुन्दाचायने अपने सुत्त- 
पाहुड्में, उत्कृष्ट श्रावकके लिंगका निर्देश करते हुए, जो उसे 
4मरक्ख॑ भमेइ पत्तो? जैसे वाक्‍्यके द्वारा पात्र हाश्रसें लेकर मिक्षाके 
लिये भ्रमण करनेवाला लिखा है उससे भी, प्राचीन समयमें, 
अनेक घरोंसे सिक्षा लेनेकी प्रथाका पता चलता है। भ्रामरी 
चृत्ति-हारा अनेक घरोंसे भिक्षा लेनेके कारण किसीको कष्ट नहीं 
पहुँचता, व्यथके आडसम्वरको अवसर नहीं मिलता और मोजन 
भी प्रायः अनुद्दिष्ट मित्र जाता है। 'तपस्यन! पद उस वाह्मा- 
भ्यन्तर तपश्चरणका द्योतक है जो कर्मोका निर्मलन बे आह त्स- 
विकासको सिद्ध करनेके लिये यथाशक्ति किया जाता है और 
जिसमें अनशनादि वाह्य तपशचरणोंकी अपेक्षा स्वाध्याय तथा 
ध्यानादिक अभ्यन्तर तपोंको अधिक महत्व प्राप्त है। बाह्य तप 
सदा अभ्यन्तर तपकी वृद्धिके लिये किये जाते है। 

यहाँ इस ब्रतधारीके लिये उद्दिष्टविरत या छ्ुल्लक-जैसा कोई 
नाम न देकर जो उत्कृष्ट” पदका प्रयोग किया गया है वह भी 
अपनी खास विशेषता रखता है और इस बातको सूचित करता है 
कि स्वामी समनन्‍्तमद्र अपने इस ब्रतीको छ्लुल्लकादि न कहकर 


बट ६ “भिक्षैव तत्समूहो वा अण्‌”---वामन शिवराम एप्टेकी संस्कृत- 
इंगलिश डिक्शनरी | 


१६४ समीचीन-च्स शास्त्र [ झथ ऊ 


#षिक जाओ 


उत्कृष्ट क्रावक॑ कहना आंधिक उचित आर उपयुक्त समझने थे ॥ 
श्रावकंका यह पद जो पहलसे एक रूपसें था समन्तभद्रसे बह 
समय वाद दो सागोंमें विमक्त हुआ पाया जाता हैं, जिनसेल 
ग्कका आजकल 'ुल्लक आर दूसरे को एलकः! कट्टस 8 । गलक- 
पदको कल्पना बहुत पीछे की हैँ 
ले श्रेयोज्ाताकी पतिचान 
प्पमरातिश्रमों वन्‍्धर्जीविस्प चेति निश्चिस्धन | 
समय॑ यदि जानीते श्रेयोज्ञाता धर्बा मत्रति ॥१३१॥१४८॥ 


जीवका शत्रु पाप--मिथ्यादर्भनादिक--आओर बन्धु (मित्र) घ्म 
“-सम्बन्द्ग नादिक--हे, यह निश्चय करता हुआ जो समयकरॉ-- 
झ्रागम-भारत्रको--जानता है वह निश्चयसे श्रेष्ठ ज्ञाता अथवा श्रेय- 
कैल्याणु--का जक्षाता होता इई--आत्महितको ठोक पहचानता है। 

व्याख्या--यहाँ मन्धका उपसंहार करते हुए उच्च ज्ञाता अथवा 
आत्महितका ज्ञाता उसीको वबततलाया हूँ जिसका शास्त्रज्ञान इस 
निश्चयमें परिणत होता है कि मिशथ्यादशनादिरूप पापकर्म ही 
इस जीवका शत्रु ओर सम्बस्दशनादिरूप धर्मकर्म ही इस जीवका 
मित्र हैं। फलत: जिसका शास्त्र-अध्ययन इस निश्चयमे परिणत 
नहीं होता वह 'श्रेयोज्ञाता' पदके योग्य नहीं हे । ओर इस तरह 
प्रस्तुत धर्मभन्‍्धके अध्ययनकी हृष्टिको स्पष्ठ किया गया है 

धर्मके फलका उपसहार 

येत स्वयं वीत-कलंक-विश्या-दृष्टि-क्रिया-रत्नकरण्ड-सावम्‌ | 
नीतस्तमायाति पतीच्छयेव सर्वाथसिद्धिस्त्रिपु विश्येप्‌ ॥१४६ 

| देखो, 'एऐलक-पद-कत्पना नामका वर विस्तृत निबन्ध जो अने- 
कान्त वर्ष १० थे की वंयुक्त किरण ११-१२ में प्रकाशित हुआ है और 
जिनमें इस ११ वी प्रतिमाझा बहुत बु इतिहास झागया हैं । 

+ शिहा एसि पराठास्स्म । 
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« जिस मव्य-जीवने अपने आत्माक़ी निर्दोपविद्या," निर्दोप- 
डब्टि तथा निर्दोपक्रियारूप रत्नोंके पिटारेके भावमे परिणत किया 
है---अपने आ्रात्मामें सम्यग्दर्शन, सम्यस्श्ञान और सम्यक्चारित्ररूप रत्वन्नय- 
धर्मका श्राविर्भाव किया है--उसे तीनों लोकीमे स्ाधरिद्धि--धर्म- 
अर्थ-काम-मोक्षरकूप सभी प्रयोजनोकी सिद्धिरूप स्त्री--प्रतिकी स्वयं 
बरण करनेकी इच्छा रखनेवाल्ली (स्वयवरा ) कन्याक्री तरह स्वयं 
प्राप्त हो जाती है--उक्त सर्वार्थसिद्धि उसे श्रपना पति बनाती है श्र्थात्‌ 
वहब्चारो पुरुपार्थोका स्वामी होता है---उसका प्राय: कोई भी प्रयोजन 
सिद्ध हुए बिना नही रहता |? 

व्याख्या--यहाँ सम्यरदर्शन, सम्यग्ज्ञान और सस्यकूचा रित्र- 
रूप रत्नत्रयधमंके धारीको संक्षेपर्में स्वार्थ सिद्धिका स्वामी सूचित 
किया है, जो बिना किसी विशेष ग्रयासके स्वयं ही उसे प्राप्त हो 
जाती है ओर इस तरह धर्मके सारे फलका उपसंहार करते हुए उसे 
चतुराईसे एक ही सत्रमें गंथ दिया है । साथही,पग्रन्थका दूसरा नाम 


रत्नकरण्ड” है यह भी श्लेपालंकारके द्वारा संचित कर दिया है। 
अन्त्य-मगल 


सुखयतु सुखभूमिः कामिन कामिनीव 

सुबमिव जननी मां शुद्शशीला- श्ुनक्त | 

कुलमिव गुणभृपा कन्यका संपुनीताजू- 
जिन-पति-पद-पन्न-ग्रेन्षिणी दृष्टिलत्मी; ॥१५॥१५४०॥ 


इवि श्रीस्वागित्तमन्तभद्राचाय-विरचिते समी चीनधमशाए्त्रे 
रत्नकरण्डाउपर नागस्नि उपासकाध्ययने श्रावकपद-वरणुने 
नाम सप्तममध्ययनस || ७ | 
जिनेन्द्रके पद-वाक्यरूपी कमलोंकों देखनेवाली हृष्टि- 
लक्ष्मी ( सम्यग्दशंनसम्पत्ति ) सुख-भूमिके रूपमे मुझे उसी प्रकार 
सुखी. करो जिस अकार कि सुखभूसि-कासिनी कामीको सुखी 


< 


१६६ समीचीन-धर्मशास्् जिि> ७ 
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करती है, शुद्धशीलाक रूपमें उसी प्रकार मेरी रक्षा-पालना करो 
जिस प्रकार कि शुद्धशीला माता पुत्रकी रक्ता-यालना करती हैं 
आर गुणभूयाके रूपमें उसी प्रकार मुझे पवित्र करो जिस प्रकार कि 
शुणशभूपा कन्या कुलकी पत्रित्र करतो हु--उसे ऊंचा उठाकर उसकी 
प्रतिष्ठाकों बढाती है । ! 
व्यास्या--यह पद्म अन्य मंगलके रूपमें हे | इसमें भनन्‍्धकार- 
महोदय स्वामी समन्तभद्रने जिस लच्मीके लिए अपनेकोा सुखी 
करने आदिकी भावना की हे वह काई सांसारिक धन-दोलत नहीं 
है, बल्कि वह सद्दृष्ठि हूँ जो अन्धसे वर्शित घमंका मूल प्राण 
तथा आत्मोत्थानकी अनुपम जान है ओर जो सदा जिसेन्द्रदेवफे 
चरण कमलेका--उनके आगमशगत पदढ-वाक्योकी शोभाकॉ-- 
निरीक्षण करते रहनेसे पनपती, प्रसन्नता धारण करती ओर 
विशुद्धि एवं ब्द्धिको प्राप्त होती है। स्वयं शोमा-सम्पन्न होनेसे 
उसे यहाँ लक्ष्मीकी उपमा दी गई हैँ। :उस दृष्टि-लक्ष्यीक तीस रूप 
हैं--एक कामिनीका, दूसरा जननीका ओर तीसरा कन्याका, ओर 
थे क्रमशः सुखभूमि, शुद्धशीज्ञा तथा गुणभूपा विशेषणसे विश्धिप्र 
। क्रामिनीके रुपमें स्थामीजीने यहा अपनी उस हृप्टि-सम्पत्ति- 
का उल्लेख किया है जो उन्हें प्राप्त है, उनकी टइच्छाओंकी पूर्ति 
करती रहती अर उन्हें सुखी बनाये रखती है ।॥ उसका 
सम्पक वराबर बना रहे, यह उनकी पहली सावना है। जननीके 
रूपमें उन्होंत अपनी उस मूलद्राप्टिफा उल्लेज़ किया है जिससे 
उनका रक्तश-पालन शुर्से हो होता रहा है आर उनकी 
शीलता वृद्धिको प्राप्त हुई ह। बह सूलनदप्टि आगे भी उसका रज्षख- 
पालन करती हू उनकी दूसरी भावना है । ऋन्‍्प्राक सूप 
स्वामीजीने श्मती उस उत्तरवतिनी हम्टिका उल्लेय किया हैं जो 
उनके विचारोंसे उसपन्त हुए है, तत्वीका गहरा मन्बन करके जिसे 
रूहोंने निकाला है झोर ससलिये जिसके थे स्वयं जनक है । पट 
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निःशंकितादि गुणोंसे विभूषित हुई दृष्टि उन्हें पवित्र करे ओर 
उनके गुरुकुलकों ऊँचा उठाकर उसकी प्रतिष्ठाको बढ़ानेमे समर्थ 
, होबे, यह्‌ उनकी तीसरी भावना है । दृष्टि-लक्ष्मी अपने इन तीनों 
ही रुपोमें जिनेन्द्र भगवानके चरणु-कमलों अथवा उनके पद- 
वाक्योंकी ओर बराबर देखा करती है ओर उनसे अनुप्राणित 
होकर सदा प्रसन्न एवं विकसित हुआ करती है। अतः यह दृष्टि- 
लक्ष्मी सच्ची भक्तिका ही सुन्दर रूप है। सुश्रद्धामूलक इस सच्ची 
सविवेक-भक्तिसे सुखकी प्राप्ति होती है, शुद्धशीज्तादि सदूगुरों- 
का संरक्षण-संवर्धन होता है ओर आत्मामें उत्तरोत्तर पवित्रता 
आती है । इसीसे स्वामी समन्तभद्गने प्रन्थके अन्तमे उस भक्ति- 
देवीका बड़े ही अलंकारिक रूपमें गौरवके साथ स्मरण करते हुए 
उसके प्रति अपनी मनोभावनाको व्यक्त किया है । अपने एक 
दूसरे अन्थ युक्त्यनुशासन” के अन्तमे भी उन्होंने वीर-स्तुतिको 
समाप्त करते हुए उस भक्तिका स्मरण किया है ओर “विधेया मे 
भक्ति पथि भवत एवाउग्रतिनिधो? इस वाक्यके द्वारा वीरजिनेन्द्रसे 
यह प्राथना अथवा भावना की है कि आप अपने ही मसार्गसे, 
जिसको जोड़का दूसरा कोई निर्बाध मार्ग नहीं, मेरी भक्तिको 
सविशेपरुपसे चरितार्थ करो--आपके मार्गकी अमोघता और 
उससे अभिमत फलकी सिद्धिको देखकर मेरा अनुराग ( भक्ति- 
भाव ) उसके अति उत्तरोत्तर बढ़े, जिससे में सी उसी सार्गकी 
पूरोत: आराधना-साधना करता हुआ कमेशन्रुओको सेनाको 
जीतनेसे समर्थ होऊँ और निश्रेश्यस ( मोक्ष ) पदको प्राप्त करके 
सफल्न सनोरथ हो सकू । 
इस प्रकार श्रीस्वामिप्तमन्तभद्राचार्य-विरचित समीचीन-घर्मशास्त्र 
अपरनाम रत्नकरण्ड-उपासकाध्ययनमें श्रावक्रपद- 
_ वर्णुन नामका संप्तम अध्ययन समाप्त हुआ ॥७॥ 
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